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OBJASNJENJE NA POCETKU

Prvo, pod rijecju “tradicionalni” u ovoj knjizi mislim na nesto $to ima
svoju utemeljenost ili ukorijenjenost u Kur’anu, Hadisu, Sunnetu, ili pak
u potonjoj tradiciji muslimanskih generacija. Na primjer; za mene su ka-
lamske, ‘irfanske, sufijske, ezotericke, egzotericke itd. Skole primjeri ra-
znolikih tradicionalnih tumacenja unutar islamskog obrazovanja.

Drugo, kad aludiram na to da su se npr. logika, peripateticka filo-
zofija, i tome sli¢no, u Bosni u vrijeme Osmanske imperije izucavale
kao tradicionalne nauke, tada pod tradicijom mislim na ustaljene viSe-
vjekovne metode izucavanja u tradicionalnim medresama.

Trece, kad kaZzem npr. “tradicionalne medrese”, pod tom sinta-
gmom mislim poglavito na onaj tip medresa kakav je razvijen i ljubo-
morno ¢uvan u Osmanskoj imperiji, pa i drugdje u islamskom svijetu,
npr. u Iranu i u arapskom svijetu.

Naravno, svjestan sam da sam u obradi islamskih teoloskih, filo-
zofskih i logickih studija u Bosni imao u vidu i savremeni ili moderni
period u Bosni. U to vrijeme je sama klasi¢na tradicija u izucavanju
islamskih nauka Cesto dovodena u pitanje.

Ipak, opstao je tradicionalni pristup savremenim islamskim po-
dru¢jima i pitanjima. Recimo, u Bosni i Hercegovini su se u potonjih
nekoliko decenija razvile perenijalne studije na podrucju islamske tra-
dicije (npr. djela Rusmira Mahmutcehaji¢a, Resida Hafizovi¢a, Nevada
Kahterana, i drugi).

Studije ovih uglednih profesora smatram takodjer tradicionalnim,
iako su pisane jezikom koji je savremen i koji je profiliran za uho savre-
mene univerzitetske javnosti.

Druga napomena tice se Ceste, uzajamno izmjenjive, upotrebe ter-
mina “islamski” (“Islamic”) i “muslimanski” (“Muslim”), bilo da ih upo-
trebljavam naizmjenicno ili naporedo.

Naime, muslimani u Bosni (odnosno u Bosni i Hercegovini) imali
su veoma kompliciranu historiju, ono “islamsko” kod njih je postalo
razlikovna crta u odnosu na svoje krs¢anske susjede.
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Tako je kod nas, bosanskih muslimana, ono “islamsko” Cesto po-
stajalo “muslimansko”. Cak smo se mi, bosanskohercegovacki musli-
mani, neko vrijeme i izja$njavali da smo Muslimani u nacionalnom
smislu te rijeci. Islamski termin Muslim (Musliman) kod nas je u BiH
postao nacionalno ime za pripadnika jednog naroda.

U pogledu upotrebe “bosanski musliman” (“Bosnian Muslim”) i
Bosnjak (“Bosniak”) na naizmjenic¢an nacin, rekao bih sljedece: danas
se bosanski muslimani, odnosno bosanskohercegovacki muslimani
(kao narod, ali i kao vjerska, kulturna, itd. grupacija) izjasnjavaju ma-
nje-visSe kao BoSnjaci u znacCenju nacije.

Ime BoSnjaci danas je u Bosni i Hercegovini jedno zvanitno pri-
hva¢eno NACIONALNO ime za bosanske muslimane, odnosno za da-
nasnje bosanskohercegovacke muslimane. Jer, nekadasnja osmanska
Bosna danas se zove Bosna i Hercegovina.

Naravno, problem imenovanja i naziva se javlja kad BoSnjakom
nazovemo nekog teologa bosanskog muslimana iz XVI. ili XVILI. stoljeca.
Svjesni smo da time projiciramo ime BoSnjak kao ime jedne moderne
nacije na jedno proslo vrijeme kad nacije, u danasnjem znacenju, nisu
postojale.

Ali, kad mi za nekoga iz XVI. ili XVII. stolje¢a kazemo da je BoSnjak,
mi samo istiCemo da je on porijeklom iz Bosne, odnosno da on zavicaj-
no pripada toj zemlji.

U ovoj nasoj knjizi mi cesto kazemo “bosanskohercegovacki musli-
mani” zato Sto se onaj nekadasnji (tj. historijski) naziv “Bosna” danas
(to jest, u modernim vremenima) transformirao u naziv “Bosna i Her-
cegovina”.

A buduc¢i da muslimani Zive na cijelom prostoru danasnje Bosne i
Hercegovine, ja te muslimane (koji su nekada doista bili samo “bosan-
ski muslimani”) sada nazivam bosanskohercegovackim muslimanima.

Smatram da je danas opravdano nazvati Sejha Jaju (koji je Zivio u
XVI. i XVIL. stolje¢u u Mostaru) bosanskohercegovackim muslimanom,
premda je on sebe smatrao muslimanom iz Bosne (koja tada jo$ nije
bila Bosna i Hercegovina), odnosno, smatrao je sebe “Bosnawi”ili “Bo-
snali”.

Napominjemo da sama cjelina ove nase knjige sama po sebi daje
pravilno znacenje svim ovim imenima i nazivima. Rijeci ili imena ili
odrednice: muslimansko, islamsko, bosansko, bosnjacko, bosansko-
hercegovacko, itd., u ovoj knjizi razumiju se iz samog svoga konteksta.
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Ova knjiga, koju predajemo paznji Citateljstva, po svojoj formi data je
kao kompilacija mnogih pogleda na djela tradicionalne Bosne (unutar
njezine muslimanske ili islamske proZetosti, poglavito u medresanskoj
tradiciji), te potom, specificnije, pogleda na tradicionalne islamske / mu-
slimanske teoloske, filozofske i logicke studije i izu¢avanja od XV stolje-
¢a naovamo. Knjiga je, izmedu ostalog, realiziranje jednog projekta koji
je, na trazenje Kalam&Media Research iz Dubaija (Ujedinjeni Arapski
Emirati), uraden tokom nekoliko proteklih godina, a namijenjen je prije
svega za Citateljstvo u svijetu Zapada i Evrope koje je zainteresirano za
osnovna znanja o islamskoj ucenosti tradicionalne Bosne od petnaestog
stolje¢a naovamo. Ipak, ove stranice nisu mogle ostati samo pri “tradi-
cionalnoj periodi”, ve¢ smo morali baciti jedan pogled, makar nakratko
i suhoparno, na ono $to je u Bosni i Hercegovini uradeno na “moderan”,
odnosno savremen nacin na planu izu¢avanja islamske teologije, filozo-
fije i logike od kraja XIX do samih pocetaka XXI stoljeca.

Kad se pisu pregledi pisane tradicije (filozofske, teoloske, logicke,
knjiZevne...), nastale u ovako velikom rasponu vremena i od ljudi razu-
denih u tom vremenu, suocavamo se sa mnostvom problema. Medu nji-
ma je najvazniji onaj koji se tice pogibeljne opasnosti ucitavanja nasih
sadasnjih spoznaja i “moda misljenja” u davno nastale rasprave, posla-
nice, komentare, natkomentare i razne vrste davnih afirmiranja, ospo-
ravanja, kritika i pobijanja. Od te opasnosti mi smo se ovdje branili na
mnogo nacina, izmedu ostalog i veoma Cestim pozivanjem na umjerena
i odmjerena misljenja drugih autora o oblastima (ili o autorima) o ko-
jima govorimo u ovoj knjizi. Naime, u svim naukama moramo biti svje-
sni razlicitosti vremena u kojima se javljaju odredeni fenomeni, kao i
razlicitosti razumijevanja tih vremena i u njima nastalih fenomena. Nije
nepoznato da se duhovna raspoloZenja vremena mijenjaju iz epohe u
epohu, a time dolazi i do razudenih horizonata razumijevanja. Tesko je
te horizonte dovesti u sklad, a jo$ teze ponuditi opis i valjanu kontek-
stualizaciju duhovnih pojava od prije pet, Cetiri ili tri stolje¢a i pritom
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ne oskrnaviti njihova izvorna ocitovanja. Ovakav pristup preporucuje
se posebno kad je posrijedi izu¢avanje mnogolike bosanske duhovnosti
(ili, pak, mnogolikih bosanskih duhovnosti). Nacelo “zlatne sredine” u
tretiranju zamrsenih duhovnih i povijesnih dionica Bosne na kraju se
pokazuje najboljim, takav put ukazuje se kao intelektualno najposteniji.

K tome, imajuci u vidu vremena nad koja se natkucuje ova nasa
knjiga, potrebno je znati da se filozofija, teologija, logika itd., u tim
vremenima najceS$ce ne javljaju ni same, a pogotovo ne samostalne. To
su bila vremena koja nisu bila zahvacena bolestima uskih naukovnih
specijalizacija. Vjerne pratilje filozofije, teologije, logike, ali i njima rav-
nopravni visovi duhovnosti, bili su (a i danas jesu) sufizam (praktic-
ni tasawwuf ili, uvjetno, islamski misticizam), potom viSe pjesnistvo,
mudr(onosn)e pripovijesti, nabozna knjiZevnost (adab - &'37), musli-
manske pripovijesti i kaZe (hikdyat - £3%s), politicke moralke, “savjeti
princ¢evima“ itd. Da i ne govorimo o tome da su djela iz filozofije, teolo-
gije i logike (o kojima govorimo u ovoj knjizi) ¢esto pisana pod utjeca-
jem klasi¢nih skola na podruc¢ju komentara Kur’ana, islamskoga prava
i etike. O svemu tome, o toj svekolikoj organskoj povezanosti, bilo je
potrebno donijeti makar najnuZnije napomene i ilustrativne primjere,
e da bi se osjetila barem izdaleka aroma vremena u kojima su nastajala
djela o kojima se raspravlja na stranicama ove knjige.

Zadaca ove nase knjige (i naSe kompilacije) u tome je da o autori-
ma i djelima tradicionalne Bosne (u aspektima njezine muslimanske
duhovne prozZetosti) pruzimo osnovne podatke prije svega za evrop-
skog citatelja. Ti su zahtjevi odredili ne samo jezik ove knjige vec i
metodologiju izlaganja onih sadrzaja i planova tradicionalne Bosne
u kojima se ocitovala islamska intelektualna duhovnost (poglavito na
podrucjima filozofije, teologije i logike).

II.

O tradicionalnoj Bosni (i Hercegovini), njezinoj islamskoj i mu-
slimanskoj sastavnici, pisali su mnogi, nastale su opsezne studije, po-
nekada detaljne, ¢injeni¢no potkrijepljene i impregnirane (npr. djela
Safvet-bega Basagi¢a, Mehmeda HandZi¢a, Hazima Sabanovi¢a, Smaila
Balica...). Na veliki broj tih djela mi se ovdje pozivamo, obracamo im se
za savjet, ¢esto preuzimajuci njihove poglede.

Dakako, svjesni smo postojanja i onih djela koja na tradicionalnu
Bosnu o kojoj mi ovdje govorimo gledaju s podozrenjem, ponekada i s
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otvorenim nipodastavanjem. Ta djela polaze od ubjedenja da je “turska
perioda Bosne” znacila posvemasnji duhovni pad. Tako na ovu epohu
Bosne gleda knjiga “Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem tur-
ske vladavine”! iz pera Ive Andric¢a. Prema Andricu, Bosnu je

osvojio jedan azijatski ratnicki narod Cije su drustvene institucije i obi¢aji znacili
negaciju svake hris¢anske kulture i ¢ija je vera - nastala pod drugim klimatskim
idrustvenim uslovimainepodesna za svako prilagodavanje - prekinula duhovni
zivot zemlje, izoblic¢ila ga i od tog Zivota nacinila ne$to sasvim osobeno.

Andri¢ dodaje da se pod utjecajem turske vladavine “odvijala jezo-
vita istorija u trajanju Cetiri stole¢a”?® On pridodaje da je Bosna “zbog
domaceg islamiziranog elementa postala mo¢na prepreka hris¢anskom
Zapadu”.* U istom slijedu zaklju¢ivanja, Andri¢ kaze: “Cak ni onom delu
Juznih Slovena koji je preSao na islam Turci nisu mogli da donesu neki
kulturni sadrzaj niti neki visi istorijski smisao...”®

0 skolovanju, pak, u Bosni u vremenima “pod Turcima” Ivo Andri¢
kaze: “Nastava u verskim Skolama - mektefima - bila je ograni¢ena
samo na azbuku i na ucenje korana napamet.”® Domalo dalje Ivo An-
dri¢, izmedu ostalog, daje konacni zakljucak: “...delovanje islama [u
Bosni] pokazalo se kao krajnje sputavajuce i neplodno.””

Dakako, pogledima Ive Andri¢a mogu se suprotstaviti pogledi Mi-
roslava Krleze, koji posve drukcije vidi Bosnu i kaze:

Hrvatska zemlja je joS u Sesnaestom i sedamnaestom stolje¢u tako re¢i prazna.
Bioloski prazna.

Ima veoma malo stanovnika. Onda dolaze seobe s juga i broj stanovnistva poci-
nje naglo rasti sve do devetnaestog stoljeca pa na ovamo. Mi zaboravljamo taj i
takav razvoj. Prema tome, Bosna je u ono vrijeme spram Hrvatske prenapuce-
na, ona je organizacija koja stolje¢ima prije toga traje. Postoje crkve, mostovi,
dZamije, postoje pismeni ljudi, postoji alhemijado literatura, piSu se neke knji-
ge. Postoje visoke teoloske Skole, a ovdje su Sume, ponegdje naselja, ostalo je
prazno. Ovo nasSe ovdje spram Bosne u to vrijeme mizerija je nevjerovatna, jer
sve Sto je nastalo uglavnom je u novije vrijeme nastalo, a mi to posve zaborav-
ljamo. Dakle, u Bosni zivi ono Sto je u to vrijeme sasvim drugi tip ¢ovjeka. Ima

1 Usp. Ivo Andri¢, Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske vladavine, izd. ZaduzZbina
Petar Koci¢, Banja Luka - Beograd, 2012.

2 Andri¢, Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske vladavine, str. 31.

3 Ibid,, str. 32.

4 1bid., str. 33.

5 Ibid,, str. 64.

6 Ibid., str. 110.

7 Ibid,, str. 111.
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ljudi koji putuju, dolaze iz Kaira i odlaze u Kairo, odlaze i dolaze iz Carigrada
s univerziteta. I tamo su, kako rekoh, Skole, visoke Skole u Bosni, a mi to ne
znamo jer nemamo historije. Nemamo kulturne historije, nemamo politicke
historije, uopce - potpuno smo na krivim izvorima - nemamo konsenzusa po-
litickog, nemamo konsenzusa intelektualno-moralnog.?

Na ovakva ili sli¢na, a suprotstavljena, videnja kulturnih i obrazov-
nih tokova u osmanskoj Bosni nailazimo u pregrstima. Naravno, nas
cilj nije da stranice ove knjige oblikujemo kao polemicke mejdane. Niti
nam je cilj da se bilo ko izvrgne poruzi zbog stavova o “muslimanskoj”
Bosni kazanih u svojim ranim radovima. Bolje re¢i, cilj nam je pokazati
ono glavno iz teoloskog, filozofskog i logickog naslijeda u Bosni u nje-
govom islamskom i / ili muslimanskom izrazu.

Mozda je za umjerene i uravnotezene poglede o duhovnosti tradi-
cionalne Bosne u vrijeme Osmanske imperije najbolje pozvati se na za-
padne historicare. Tako uravnotezeni Noel Malcolm tvrdi da je Sarajevo
iz XVI stolje¢a imalo “...Sest mostova, Sest hamama / kupatila, tri bezi-
stana, nekoliko biblioteka, Sest tekija, pet medresa, vise od devedeset
mekteba (osnovnih skola) i viSe od stotinu dZamija”.’

0 izobilnom bogatstvu duhovne Bosne najbolje govore evropska
biobibliografska, kataloSka, rje¢nicka i enciklopedijska djela iz pera
autora kao Sto su: W. Ahlwardt, P. Blaskovi¢, E. Blochet, H.O. Fleischer,
G. Fliigel, C. Brockelmann, J. von Hammer i mnogi drugi.

Nazalost, malo je studija koje proucavaju duhovnu povijest Bosne
i Hercegovine, i znatnu uvjetovanost njezine povijesti i geografije, u
kontekstu Mediterana. Nedavno objavljeno djelo Ivana Orli¢a® kao da
nagovjesStava posebnu dionicu kojom ¢e se baviti buduce studije o tra-
dicionalnoj Bosni i Hercegovini u svim njezinim duhovnim komponen-
tima: muslimanskoj, jevrejskoj, katolickoj i pravoslavnoj.

8 Miroslav KrleZa u: Enes Cengi¢, S KrleZom iz dana u dan: (1980-1981), sveska 4, U sjeni smrti /
Enes Cengi¢; [priredila Silvana Cengié¢ Voljevica] ; [autor fotopriloga Enes Cengi¢]. - Zagreb :
Globus, 1985 (Ljubljana : Delo).

9 “.. six bridges, six hamams, three bezistans, several libraries, six tekkes, five medresas, more
than ninety mektebs (primary schools) and more than a hundred mosques”. Noel Malcolm,
Bosnia, A Short History, Pan Books, London, 2002, str. 68.

10 Djelo Ivana Orli¢a (Mediteran i Bosna i Hercegovina, izd. Synopsis, Sarajevo, Zagreb, 2013) je-
ste jedna iznimno pozitivna novost. Govorec¢i o multikulturalnosti Mediterana Ivan Orli¢ kaze:
“Vec¢ina mediteranskih zemalja je multikulturna, u doslovnom smislu te rijeci.” str. 16.
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[II.

Ali, Sta je to glavno u islamskom teoloSkom, filozofskom i logickom
naslijedu Bosne?

Ovo pitanje ne samo da iznuduje, ono pobuduje nekoliko odgovo-
ra, a najvazniji su oni koji treba da govore o obliku tog naslijeda, kao i
oni odgovori koji se bave njegovim sadrzajem.

Treba odmah kazati da time Sto jeste glavno u spomenutom
naslijedu vladaju klasi¢na islamska djela iz podruéja ehlisunetske
(ahlu s-sunnah - & % J i) tradicije islama kao i njihovi komentari,
natkomentari, glose, dopune, osvrti na njih itd. Oblik je klasi¢an, rekli
bismo drevan, bas zato Sto je istina (u naSem slucaju istina islama) kla-
si¢no definirana, njeno tumacenje je u osmanskim medresama vijeko-
vima ustaljeno, postovano i uvazavano. Znali su se autoriteti, a znali su
se i njihovi komentatori.

Kad je, pak, sadrzaj tih stotina i stotina djela posrijedi, treba reci
da njihov teoloski, filozofski i logicki diskurs po svemu brani islamsko
pravovjerje, daje mu apologetski kontekst, zagovara ga, promovira,
obrazlaZe i objasnjava njegov pogled na svijet. Tako se doslo do kanona
pisanja komentara, natkomentara, glosa i dopuna klasi¢nim djelima.

0d tih kanona nije se odustajalo, promovirana je njihova “stara
istina“ a najceS¢a novost koja se u komentarima i glosama mogla vi-
djeti jeste ime novoga autora, kao i njegovo novo prekomponovanje
stare grade i obilnog broja primjera koje ta grada sadrzi. Pa i to pre-
komponiranje stare grade najcesce je iSlo po ve¢ ustaljenim klasi¢nim
(i klasitno priznatim) metodoloskim obrascima.

Rekli bismo da to i jeste posebna draZ ovih djela, mnoga od njih
spomenuli smo u ovoj nas$oj knjizi, iz mnogih smo donijeli Sire cjeline,
najcesce u izvorniku i u bosanskom prijevodu. To smo Cesto ¢inili e da
vidimo kako danas progovaraju sva ta djela, kako nas ona danas oslov-
ljavaju, sa distance koja se ¢esto proteZe platnima vremena dugim i po
nekoliko vijekova.
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PREDGOVOR

Prvi dio ove nase studije (koja je svojim oblikom, ali i sadrzajem, nuz-
no morala biti kompilacija opseZne grade i razlicitih videnja te grade
od strane ljudi koji su je prije nas takoder pomno istrazivali) posvetili
smo bosanskohercegovackim medresama kao osvjedocenim ZariStima
tradicionalnog izu¢avanja teologije, filozofije i logike.

Drugi dio posvetili smo jednom vrlo vaznom pitanju, naime udz-
benicima i nastavnom procesu izucavanja teologije, filozofije i logike
u bosanskohercegovackim medresama. UdZbenici tih medresa od pre-
sudne su vaznosti za saznavanje “nastavnih predmeta” u samim me-
dresama. Zapravo, nekoliko stolje¢a postojali su udzbenici koji su, vrlo
Cesto, sadrzavali dva, tri ili viSe “nastavnih predmeta”.

Treci dio ove knjige posvetili smo izucavanju teologije ili onoga Sto
se tradicionalnim jezikom imenuje kao ‘ilmu I-kalam. U fokus smo stavili
teoloska izucavanja u bosanskohercegovackim medresama, jer, zapravo,
tu se ilmu I-kalam predaje ve(¢ stolje¢ima.

Cetvrti dio posvetili smo tradicionalnim izu¢avanjima filozofije,
ali i teozofije i tasawwufa u tradicionalnoj Bosni. Kako ¢e se s narednih
stranica vidjeti, u tradicionalnoj Bosni rijetko kad je filozofija izucavana
samo na nacin grcke falsafe ili na nacin peripateticke tradicije. U tradici-
onalnoj Bosni falsafa je neodvojivo povezana s teozofijom, pa i sa samim
tasawwufom.

Peti dio posvetili smo logici i njezinom izucavanju u tradicionalnoj
Bosni. Kad je posrijedi rukopisna bastina, iz logike ima, sve u svemu, ma-
nje od dvadeset rukopisa (dakako, u razli¢itim prijepisima). Tu smo se
morali osloniti na izvanredno uradenu studiju Amira Ljubovi¢a Logicka
djela Bosnjaka na arapskom jeziku, koja je objavljena i na engleskom jezi-
ku u izdanju izdavacke kuce Brill.
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Sesti dio s pravom smo posvetili izu¢avanju viseg pjesnistva u tradi-
cionalnoj Bosni. Naime, izu€avanje poezije i pjesnistva Rumija, Hafiza,
Sa‘dija, Haririja, Bisirija, Ibn al-Farida i drugih velikih pjesnika islam-
ske kulture u Bosni bilo je vazno zato Sto je osiguravalo jednu fleksibilnu
atmosferu i naklonost prema svim tradicionalnim islamskim znanostima
o kojima govori ova nasa knjiga.

Sedmi dio ove naSe studije / kompilacije posvetili smo modernistic-
kim debatama koje su uslijedile u Bosni i Hercegovini nakon 1878. go-
dine, kad je Austro-Ugarska imperija zavladala ovom zemljom. Naime, u
vrijeme Austro-Ugarske imperije broj tradicionalnih bosanskih medresa
reduciran je na Cetrdesetak, potom se stalno smanjivao, te je doslo do ve-
likih i Cesto Zustrih rasprava kako u onim preostalim organizirati nastavu
i da li uvesti nove, tzv “evropske” predmete, kako se to tada govorilo. U
ovoj dionici naSe knjige donijeli smo tek neke izvode iz Sirokih raspra-
va koje su vodili bosanskohercegovacki intelektualci i pripadnici uleme
(‘ulama’) u vremenskom rasponu od 1878. pa do vremena uoci i tokom
Prvog svjetskog rata, te kasnije, u periodu koji je u BiH za bosanskoherce-
govacke muslimane znacajan kao vrijeme izmedu dva svjetska rata. Tada
imamo i pojave sekularnih odbacivanja i, ¢esto, Zestokih netrpeljivosti
spram tradicionalnih islamskih nauka.

Osmi dio ove knjige posvetili smo izuCavanju islamske filozofije i te-
ologije u Bosni i Hercegovini u drugoj polovini XX stolje¢a. Naime, sre-
dinom Sezdesetih godina XX stolje¢a pa naovamo dolazi do svojevrsnog
budenja na polju izucavanja islamske filozofije i teologije. Nastojali smo
ukratko opisati to budenje, kao i dati napomene o najznacajnijim ljudima
u Bosni i Hercegovini i na zapadnom Balkanu koji su najviSe doprinijeli da
do tog budenja dode.

Napominjemo da ova knjiga predstavlja na$ vlastiti prikaz onog
Sto smo smatrali najznacajnijim dostignu¢ima na podrucju islamske
filozofije (hikma), teologije (kalam), tasawwufa, te Sto je izdrzalo pro-
bu vremena.

Ipak, u obradi mnogih dionica ove knjige nastojali smo da izbje-
gnemo personalna gledanja i osobne vidike. To je razlog Sto ova knji-
ga sadrzi veliki broj citata mnogih ljudi koji su pisali o tradicionalnim
islamskim naukama u Bosni i Hercegovini i na zapadnom Balkanu.
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Ovu studiju, u vidu jedne potkrijepljene kompilacije, piSemo za publiku
u svijetu, za naucnu javnost poglavito izvan Bosne i Hercegovine i za-
padnog Balkana. U tome su glavni razlozi metodoloSkog pristupa koji
slijedimo - da se, koliko je moguce krace i saZetije, u obliku jedne citlji-
ve i informacijama proZete monografije, prikaZe intelektualna i duhov-
na djelatnost Bosnjaka, prije svega unutar pOdI‘lIC]a teologije (kalam -
23X, filozofije (falsafah, hikmah - ks cdandy g logike (mantiq - -ks),
ali i viSeg duhovnog pjesnistva, tumacenja Kur’ana, propovjednistva i
drugih duhovnih podrudja, uglavnom u epohama tradicionalne Bosne
u doba Osmanskog carstva. Dakako, ovdje ¢emo dati i najnuznije infor-
macije o tradicionalnim studijama kaldma, falsafe, hikme i mantiqa u
Bosni u kasnijim vremenima, koje mnogi oznacavaju bilo savremenim
ili modernim (kad je Bosna i Hercegovina bila u sastavu Austro-Ugar-
ske imperije, Kraljevine Srba Hrvata i Slovenaca, Kraljevine Jugoslavije
te potom socijalisticke Jugoslavije).

K tome, u ovoj studiji Zelimo pruZiti osnovne bibliografske, cesto
minimalne i najnuZnije, informacije o teoloskim, filozofskim i logickim
djelima, raspravama, komentarima i studijama u Bosni, prije svega o
onim djelima (najc¢e$c¢e komentarima / surih,'* glosama / hawasi,'* do-
punama / ta‘liqgat'® i dovrsenjima / takmilat),’* napisanim i nastalim
za vrijeme jednog rasirenog i dobro organiziranog sistema medresa u
Bosni u doba Osmanske imperije.

U mjeri u kojoj nam to prostor bude dopustao, mi ¢emo pruZiti i
najnuznije biografske i bibliografske podatke o najvaznijim protago-
nistima teoloskih, filozofskih i logickih studija u Bosni od XV stolje-
¢a naovamo. Kazemo najvaZznijim, jer sve autore ne¢emo mo¢i ¢ak ni
spomenuti, ali ¢e se spominjanjem onih najznacajnijih autora moci sa-
znati, barem donekle, duhovna klima koja je vladala u tradicionalnim
bosanskim medresama u doba Osmanske imperije.

g4
12 s>

13 &ays
14 23S5
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Kako u tradicionalnoj Bosni nauke falsafa / hikma, kalam i mantiq
rijetko postoje izolirane i odijeljene od drugih tradicionalnih “podruc-
ja” duhovnog naslijeda BoSnjaka, to ¢emo dati i najnuzZnije napomene o
primjerima gajenja visokog pjesnistva u Bosni, koje je nastalo u medre-
sama, tekijama i hanikahima. Sufijska knjiZzevnost u tradicionalnoj Bosni
nije odvojena od glavnih intencija tradicionalne falsafe / hikme, kalama,
mantiqa, gadala, tafsira, wa‘za itd., naprotiv, njima je uveliko multidisci-
plinarno proZeta, i to treba uvijek imati u vidu.

Sa prvim desetlje¢ima XV stoljec¢a i postepenim integriranjem u
podrucje novog, Osmanskog carstva, Bosna se nasla kako pod jednom
velikom imperijom, tako i pred snaZnim utjecajima nadolazece islam-
ske kulture i civilizacije.

Osmansko carstvo je u Bosnu doslo u nekoliko svojih pojava, bilo je

A)  osvajac, novi gospodar, ali i

B) nositelj snazne integracije u jednu tada na mnogim poljima najosvjedoce-
niju i po svojim politickim i kulturnim utjecajima najprisutniju svjetsku
kulturu i civilizaciju te, takoder,

C) Osmanskaimperijaje po sebi predstavljala Siroki prostor jedne, za to vri-
jeme, dinamicne privrede i ekonomije, obrazovanja i prosvjete.

Tek preliminarno napominjemo i sljedece: Od tridesetih godina
XV stoljeca, kad su neki dijelovi Bosne bili ve¢ potpali pod Osmansko
carstvo, pa do pocetka XVII stoljeca u Bosni su se jasno izdiferencirale
Cetiri religijske zajednice: katoli¢ka, pravoslavna, jevrejska i islamska.
Svaka na svoj nacin, ove su Cetiri religijske zajednice formirale svoje
tradicionalne obrasce i tradicionalna drustva, sve u skladu sa siste-
mom milleta koji je Osmansko carstvo nametnulo. Takoder, ova Cetiri
konfesionalna drustva Zivjela su umnogome zajedno, ali su u svojim
religijskim i vjerskim intimama Cesto imala i posve odvojene duhovne
i kultur(al)ne regije Zivota.

Bosna je, kao i cijeli region Balkana u doba Osmanskog carstva,
bila jedno religijski mjeSovito drustvo, koje je Zivjelo velike promjene
u kulturi, obrazovanju, civilizaciji i privredi.

Predmet ove nasSe kratke studije i, kako smo na pocetku rekli, obil-
nom literaturom potkrijepljene kompilacije, bi¢e samo jedna kompo-
nentna te tradicionalne Bosne, ona islamska i muslimanska, k tome,
unutar te komponente nasu ¢emo paznju svesti i ograniciti pretezno
na tri vazna naukovna podrucja: teologiju (kalam), filozofiju (falsafah,
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hikmah) i logiku (mantiq), kako je to, uostalom, od nas i zatrazeno.
Prema tome, kad god u ovoj knjizi kaZemo “tradicionalna Bosna”, mi
mislimo na onu bosansku tradicionalnost koja se posvjedocila kao
muslimanska i islamska. Dakako, imamo na umu da postoji i “tradici-
onalna katolicka Bosna”, zatim “tradicionalna pravoslavna Bosna” te
“tradicionalna jevrejska Bosna”. Nazalost, te duhovne komponente u
ovoj knjizi ne¢emo obradivati ne samo usljed nedostatka prostora ve¢
i pomanjkanja znanja o tome kod autora ovih redaka.

Do sada su o knjizevnosti, literaturi, obrazovanju, kulturi, Skolstvu
i duhovnosti tradicionalne Bosne u sastavu Osmanskog carstva pisali
mnogi.

Za ovu priliku posebno izdvajamo istrazivanja Safvet-bega Basa-
gica (1870-1934)," Mehmeda Handzi¢a (1906-1944),'¢ Smaila Balica
(1920-2002)" i Hazima Sabanoviéa (1916-1971).!8 Takoder, s posto-
vanjem treba spomenuti i imena novijih istrazivaca tradicionalne Bo-
sne: Ismeta Busatli¢a (roden 1948), Ismeta Kasumovica (1948-1995),
Amira Ljubovi¢a (roden 1945), Omera Nakicevic¢a (roden 1927), Hiv-
zije Hasandedic¢a (1915-2003), Mustafe Jahi¢a (roden 1954), a pozivat
¢emo se i na clanke, studije i knjige mnogih drugih bosanskohercego-
vackih istrazivaca koji su dali veliki doprinos proucavanju djela iz tra-
dicionalne Bosne.

Djelo Hazima Sabanovi¢a KnjiZevnost Muslimana BiH na orijental-
nim jezicima uradeno je najcjelovitije, zasad iscrpnijeg djela o ovoj tema-
tici nema, te ¢emo se u naSem bavljenju teoloskim, filozofskim i logickim
naslijedem, kao i studijama s podrudja tefsira i drugih tradicionalnih na-
uka i disciplina u Bosni, najée$ce pozivati na Sabanoviéa.

Upitamo li se: Na cemu se temelje djela Basagi¢a, Handzica, Bali¢a,
Sabanovica, Naki¢eviéa, Ljubovic¢a, Kasumovica, Busatli¢a, Jahica i dru-
gih koji su dali ogroman doprinos otkrivanju rukopisne grade iz koje
mozemo rekonstruirati izuc¢avanje filozofije, teologije, logike (i mnogih
drugih tradicionalnih islamskih disciplina), odgovor je u sljede¢em: Ru-
kopisno blago tradicionalne Bosne spominje se u eminentnim klasi¢nim

15 Usp. Safvet-beg Basagi¢, Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj knjiZevnosti, objavljeno u: Glasnik
Zemaljskog muzeja (godina XXIV, sv. 3 i 4, str. 1-184), Sarajevo, 1912. Ovo djelo izaslo je i u
posebnom izdanju u Sarajevu, 1912. godine.

16 Djelo Mehmeda HandZi¢a Al-Gawharu I-asna fi taragimi ‘ulama’i wa $u‘ara’i bisna (o8 5232
&l b= b5 L o215 3) objavljeno je nekoliko puta na arapskom jeziku. Mi za ovu priliku kon-
sultiramo izdanie iz Kaira, 1992. godina.

17 Smail Bali¢, Kultura Bosnjaka, Bec¢, 1980.

18 Hazim Sabanovié, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, Svjetlost, Sarajevo,
1973.

19



Enes Kari¢ / Tradicionalna Bosna

biobibliografskim djelima arapskog, turskog i perzijskog svijeta, kao i u
nekim orijentalistickim djelima na Zapadu.

U svojoj studiji Nasa knjiZevnost na orijentalnim jezicima u izvorima
na arapskom jeziku,'® Ismet Kasumovi¢ (1948-1995) tvrdi da

biobibliografska djela i hronike iz osmanskog perioda, zatim leksikoni, kata-
lozi, historije arapske, turske ili perzijske knjizevnosti i civilizacije, te neka
druga djela (...) cuvaju i podatke o piscima i knjizevnim djelima nastalim u pe-
riodu osmanske vladavine u nasim krajevima [tj. Bosna i Hercegovina i zemlje
zapadnogBalkana].?

Prema Ismetu Kasumovicu, sljede¢a monumentalna djela od veli-
ke su vaznosti kad su posrijedi podaci o izvorima i literaturi koju su na
polju islamskih nauka napisali BoSnjaci na arapskom, turskom i per-
zijskom jeziku:

o as-Saqd’iqu n-nu‘maniyya (f\f\iufd\ G

Taskoprii-zadea (1495 1533),

e Kasfu z-zuniin (u;-\H\ ail)

Haggi Halife (Katiba Celebl]a umro 1657),
e Daylu Kasfi z-zuntini (u;—\ﬂ‘ sl (1)

Isma‘ila Pase al- Baghdadl]a (1839-1920),
e Hadiyyatu I“drifin (& )s) 4)

Isma‘lla PaSe al-Baghdadija,

e Hulasatu l-atar (JSY) MNA)
Muhammada Muhibbija,
o Kitabu l-a‘lam (22¥) L)

Hayruddina az-Ziriklija i
o Al-Gawharu l-asna (3 5 301

Mehmeda Handzi¢a (1906-1944).2

Ali, svi podaci o tome $ta su doista napisali BoSnjaci tokom osmanskog
doba ne nalaze se u ovim biobibliografskim djelima. Potrebno je pomno
i dugotrajno pregledanje kataloga rukopisnog blaga svjetskih biblioteka.
Iz djela Hazima Sabanovica (KnjiZzevnost muslimana BiH na orijentalnim
Jjezicima) saznajemo da za dobar uvid u podatke o BoSnjacima koji su pi-
sali na arapskom, turskom i perzijskom treba konsultirati brojne tadkire

19 Usp. Ismet Kasumovi¢, "Nasa knjiZzevnost na orijentalnim jezicima u izvorima na arapskom
jeziku", Prilozi za orijentalnu filologiju, br. 39, Sarajevo, 1990.

20 Ibid,, str. 109.

21 Ibid,, str. 110-111.
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(biografije pjesnika), zatim biografije ucenjaka, pisaca i derviskih Sejho-
va, potom slijedi istraZivanje kataloga slavnih rukopisnih zbirki iz svjet-
ski poznatih biblioteka (od Los Angelesa do Istanbula i Bagdada), te ka-
taloga koje su uradili znameniti naucnici kao Sto su, naprimjer:

Fliigel Gustav, Die arabischen, persischen und tiirkischen Hands-
chriften der Kaiserlich-Kéniglichen Hofbibliothek zu Wien, 1-11I, Wien,
1865-1867, zatim Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Littera-
tur, I-11I (Historija arapske knjizevnosti), Leiden, 1937-1949.

Napomenimo, ovdje tek preliminarno, sljedece:

BoSnjaci su tokom osmanskih vremena u Bosni oslovili mnoge na-
ucne discipline, pisali su rasprave i komentare iz teologije (kalam), fi-
lozofije (falsafa, hikma), logike (mantiq), misticizma (tasawwuf), islam-
skog prava (figh), tumacenja Kur’ana (tafsir), tumacenja Poslanikove,
a.s. tradicije (hadit) itd. Najc¢eSce su iz ovih spomenutih podrudja pisali
na arapskom i turskom, a ostavili su, u mnogim slucajevima i navratima,
i svoja djela, to jest ubjedljive komentare, rasprave, kao i prelijepe stiho-
ve na perzijskom jeziku. Naravno, u najnovije vrijeme svoje tradicional-
ne rasprave iz teologije, filozofije i logike BoSnjaci piSu na bosanskom,
ali i na engleskom, njemackom, arapskom i nekim drugim jezicima.

K tome, Bosnjaci su pisali djela, rasprave, poslanice i trakta-
te multidisciplinarno i u mnogim nau¢nim podrucjima koja dodiruju
viSestruko profilirane smjerove i discipline, oslovili su veoma ra-
znovrsne teme, npr. od onih o postanku svijeta / CovjeCanstva,?? do
onih o kahvi i duhanu,® posjecivanju grobova,?* pjevali su iz okrilja
prorocanskog i “katastroficnog” misticizma,* pisali su djela iz obred
(oslovlj)a hadza,?® raspravljali o uredenju svijeta,?” pisali su ljetopi-
se,”® nekrologije,* rasprave o “tehnici” izvodenja sufijskoga zikra,*

22 Usp. Abdullaha Bo$njak, Risalah fi n-nas’ati l-insaniyyah (&L sLai ¢ DLs,). Usporedi Mehmed
Handzi¢, Al-Gawharu l-asna fi taragimi ‘ulama’i wa su‘ara’i Bisnah, Kairo, 1992, str. 128.

23 Hagg Mustafa b. Muhammad al-Akhisari, Risala fi hukmi I-qahwa wa d-duhdn wa l-asriba
al-muharram, Sabanovi¢, str. 470. i dalje.

24 Hagg Mustafa b. Muhammad al-Akhisari, Risala ad-dakir fi ziyara ahla I-maqabir, Sabanovi, str. 479.

25 Qa’imi Sayh Hasan, Waridat, Sabanovi¢, str. 353.

26 ‘Abd al-Wahhab b. Hasan b. Muhammad al-Busnawi, Manasiku I-hagg, Sabanovi¢, str. 517.

27 Muhammad Hamdi Skéjo al-Prozorawi al-Busnawi, Minhdgu n-nizam fi dini I-islam, Sabanovi¢,
str. 520.

28 Sawqi Munla Mustafa Badeski, prema: Sabanovi¢, str. 537. i dalje.

29 Sawqi Munla Mustafa Badeski, prema: Sabanovi¢, str. 547. i dalje.

30 a$-Sayh Muslih ad-Din Uzi¢awi, Risala fi tahqiqi d-dikri I-gahri wa sama‘i s-siifiyya, Sabanovi,
str. 248.
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sastavljali su velike i slavne spjevove osmanskim sultanima,®! opisivali
su opce stanje u Bosni iz nekog odredenog perioda,** da(va)li podat-
ke o Prvom srpskom ustanku,?® raspravljali o legitimnosti i vjerskoj
zasnovanosti obiljezavanja rodendana Muhammeda, a.s.,** pisali su ili
prevodili traktate o Cuvanju zdravlja,® napisali su opsezne (volumi-
nozne) povijesti Bosne,*® komentirali Sedam arabljanskih oda,*” sa-
stavljali spjevove o smrti Hazreti Fatime,*® sastavljali rasprave o SeSi-
ru i tome da li je vjerski legitimno da ga musliman nosi,** sastavljali
su traktate o milostinji,*® raspravljali o mevlevijskim obredima,*! pi-
sali komentare o Rumijevoj Mesneviji (Matnawi),** sastavljali djela i
rasprave o (ne)dopustenosti iseljavanja muslimana iz Bosne u Tur-
sku,*® prevodili rasprave o zoologiji,** pisali o hemiji,* izlagali svoja
videnja univerzalne geografije,*® sastavljali su glose i natkomentare
za djela slavnih komentatora Kur’ana kao $to su az-Zamahsart ili Al-
Baydawi,"” davali su potkrijepljene teoloske natkomentare Al-’Igije-
vih djela,*® bili talentirani misticki pjesnici, ali ujedno i komplicirani,
pa i zadrti buntovnici,** komentirali su slavne rasprave i djela * Ali
Muhammada al-Gurganija as-Sayyida a$-Sarifa (umro 1413).5° U svojim
raspravama Bosnjaci su se pozivali na najvece ucitelje misticizma u

31 Dervis-pasa Bajezidagi¢ je ispjevao Muradnamu u ¢ast sultana Murata III (vladao 1574-1595).
Usp. Adnan Kadri¢, Muradnama Dervis-pase Bajezidagica (Objekt ljubavi u tesavufskoj knjiZev-
nosti), Orijentalni institut, Sarajevo, 2008.

32 Gadi Mehmed Cohagi-zéde, Ahval-i Bosna, prema: Sabanovi¢, str. 552.

33 Salih Sidqi Kethoda-zade Mahmud Qadi-zade, Srblii re‘dyanin tugyan..., prema Sabanovié, str. 553.

34 Dikri1 Ibrahim, Mawridu I-wustl fi mawlidi r-Rastil, prema: Sabanovi¢, str. 572.

35 Hagg Muhammad Ra$id Hafiz-zade, al-Mihnatu fi siyasati hifzi s-sihha, prema: Sabanovié, str. 580.

36 Salih Sidqi Hagg Husayn-zade Muwaqqit, Tarihi diyar-i Bosna, prema: Sabanovié, str. 594.

37 Muhammad Kamil-Beg Cviyeti¢, turski prijevod al-Mu‘allagatu s-sab‘a, prema: Sabanovié, str. 601-602.

38 Sayf al-1ah Proho, Smrt Hazreti Fatime, prema: Sabanovié, str. 617.

39 Sayfal-lah Proho, Asahhu l-aqdiyya fi lubsi I-qalansuwa n-nasrdniyya, prema: Sabanovié, str. 619-620.

40 ‘ Ali efendi (3ayh), prema: Sabanovi¢, str. 631.

41 Fadil (Sayyid) Muhammad Fadil Pasa Serifi-zade, Sarh-i awrad-i mawlawiyya, prema:
Sabanovié¢, str. 643-644.

42 Muhammad Muhta$im b. Wali-aga Sa‘ban-zade, Muzhiru I-askal fi bayan-i lugati I-Matnawi,
prema: Sabanovi¢, str. 672-673.

43 Hagg al-hafiz Muhammad Tawfiq efendi Azap-aga-zade, Risala-i higra, prema: Sabanovié, str. 676.

44 Muhammad Busnawi, Hayatu I-hayawan, prema: Sabanovi¢, str. 680.

45 Sayh Mahmiid al-Busnawi, 7im-i kimiya beyanindadir, prema: Sabanovid, str. 708.

46 Muniri Busnawi je poznat po svome djelu Sab‘iyyat, usp. Busatli¢ Ismet, "Muniri Busnawi i njego-
va univerzalna geografija “Sab‘iyyat“", Prilozi za orijentalnu filologiju, br. 47-48, Sarajevo, 1999.

47 "Ibrahim b. Sayh Hagg Isma'‘il b. Ali Opiyac", Sarhu Dibagati t-tafsiri 1-Baydawi, prema: Sabanovic,
str. 439-444.

48 Mustafa Yiy1 b. Yasuf b. Murad Ayytbi-zade al-Mustar, Huldsatu -adab, prema: Sabanovi¢, str. 406.

49 Ga’ib1 §ayb Mustafa, usp. Hukovi¢ Muhamed, "Gaibija, Sejh Mustafa - mistik i buntovnik",
Prilozi za orijentalnu filologiju, br. 41, Sarajevo, 1991.

50 Mustafa Yiyi b. Yasuf b. Murad Ayyibi-zade al-Mustari, Sarh ‘ala ma katabahii as-Sarif fi
l-adab, prema: Sabanovié, Knjizevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 407.
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islamu, npr. na Nagmu d-dina al-Kubra’a (umro 1226),°! ili Muhyuddina
Ibn ‘Arabija (umro 1240),°% pisali su svjetski poznate komentare
Diwana Hafiza Sirazija,% zatim Sa‘dijeva Biistdna,** itd., k tome, sastav-
ljali su antologije stihova koje su ispjevali drugovi Bozijeg poslanika
Muhammeda, a.s.* te ih kompetentno i znalacki komentirali, pisali
su izvanredne traktate iz logike.>® Takoder su komentirali Al-Gazalije-
vu Alkemiju srece,>” pokazali su se i kao dobri kriticari klasi¢ne arap-
ske poezije,*® predstavili su se kao autori monumentalnih povijesti
odredenih epoha Osmanske imperije,°® pisali su cjelovita djela na
arapskom o zemljama u kojima su boravili, na primjer o Egiptu,® itd.

Bosnjaci su se na stotine puta istakli i kao veliki prepisivaci klasic-
nih islamskih i muslimanskih djela. Naprimjer, izvori biljeZe da je Nergi-
si “za Cetrdeset dana prepisao (...) jedan primjerak ” Al-Baydawijeva
komentara Kur’ana Anwdru t-tanzil wa asraru t-ta 'wil (“Svjetla Obja-
ve i tajne tumacenja” - s 55a0 5 dsi 31535).61

51 Muhammad Hamdi Skéjo al-Prozorawi al-Busnawi, Minhagu n-nizam fi dini I-islam, prema:
Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 526.

52 Slavni  Abdullah al-Busnawi u Bosni je bio poznat kao “Komentator Fusiisu I-hikama” (Sarihu
I-fusis - 3.0l £)L5).

53 Siidi Efendi al-Basnawi, Sarhu Diwan Hafiz, prema Handzi¢, Al-Gawharu l-asna fi taragimi
‘ulama’i wa su‘ara’i busna, str. 101-102.

54 Sudi Efendi al-Biisnawi, Sarhu Biistan Sa‘di, prema HandZi¢, Al-Gawharu l-asna fi taragimi
‘ulama’i wa su‘ara’i busna, str. 101-102.

55 * Ali Fahmi Gabi-zade, Husnu s-sihaba fi $arhi as‘ari s-sahaba, prema: Sabanovié, KnjiZevnost
Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 610.

56 Prema Amiru Ljuboviéu (Logicka djela Bosnjaka na arapskom jeziku, Orijentalni institut u Sa-
rajevu, Sarajevo, 1996) veliko ime u tradicionalnoj Bosni na podrucju izuc¢avanja logike jeste
Mustafa Yuyo al-Mustari (umro 16. jula 1707). Mustafa Yiyo al-Mustari napisao je nekoliko
djela iz logike, kao $to su: Sarhu ar-Risala al-Atiriyya fi I-mantiq (sbia) & a3, aus 255 ). Ovo
rukopisno djelo Mustafe Yiye al-Mustarija je, zapravo, komentarllsagoge (Isagugi), djela koje
je napisao Atiruddin al-Abhari (umro 1256). Mustafa Yiyo al-Mustari napisao je i djelo Hasiya
mufida li al-Fawa'id al-Fandriyya ‘ala ar-Risala fi I-mantiq (gLish § D50 s 45,680 wolsal 8i st & s,
Rije¢ je o komentaru djela iz logike koje je napisao slavni Al-Fanari (1350-1431). Takoder,
Mustafa Yiyo al-Mustari napisao je s podrucja logike i djelo Novi komentar “Suncanog traktata“
(as-Sarh al-gadid ‘ala as-Samsiyya fi I-mantiq - S-hiE § & ik gt izl £55). U svojoj opseznoj
knjizi o logickim djelima BoSnjaka na arapskorh jeziku, Ljubovi¢ spominje i brojna druga djela
medu rukopisima iz logike, a spominje i njihove autore.

57 Nargisi Muhammad Ibn Ahmad Nargis-zade, Iksir-i sa‘adat (Iksir-i devlet), Sabanovié, KnjiZev-
nost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 235.

58 Lejla Gazi¢ to tvrdi za spominjanog ‘ Ali Fahmi Gabi-zadea (Ali-Fehmija DZabiéa), usp: Lejla
Gazi¢, “Ali-Fehmi DZabi¢ kao kriticar klasi¢ne arapske poezije”, Prilozi za orijentalnu filologiju,
br. 35, Sarajevo, 1985.

59 Naprimjer, Tarihi Pecevi Ibrahima Alajbegovica Pecevija (Ibrahim Alaybeg-zade Pecewl), usp.
Sabanovié, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 310.

60 Usp. Mehmed Handzi¢ ( Muhammad Ibn Muhammad al-Hangi al-Btsnawt1), Min ahbari misra
wa tarthih@ (Lgzy,6 5 72s L3 5s), priredili Muhammad Muwaffaq al-Arna’at i Amin Yasuf ‘Aw-
dah, Damask, 2010.

61 Sabanovié, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 240.
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Spomenimo ovdje, makar ukratko, da je velika ljubav prema do-
movini Bosni jedna opc¢a karakteristika ovih tradicionalnih bosanskih
i bosnjackih autora. Redovito su se potpisivali kao Bosanci / Bos$njaci
(Al-Busnawl - s 251).

Gajedi veliku ljubav prema svojoj domovini, ¢esto su u svojim ru-
kopisima stavljali da su “Al-Busnawl mawlidan” (13 ssii3d1 — “po rode-
nju BoSnjaci“), ponekada oznacavajuci i trenutno mjesto boravka, npr.
‘All Dede BoSnjak (umro 1598) kaze da se nalazi u Sigetvaru (55 .
5% — “sikatwarl masradan®), a potom oznacava i pripadnost dervis-
kom redu, pa kaZe “an-Nuri al-Halwati masraban” (L552 (51501 §,5-91), to
jest, “nurija halvetija po tarikatu*.?

0 ljubavi prema vlastitoj domovini posebno se prenose, ve¢ sto-
lje¢éima, znamenite rije¢i u¢enoga Bo$njaka Sayha Yiije (Mustafa Ibn
Yuasuf Ayyubi-zade, umro 1707). Naime, njega su u Carigradu molili
da ostane na visokom poloZaju profesora, i da se ne vra¢a u Mostar
(¢ Lo o355 &% &1 ide 5-578...), ali on je to odbio i, kako prenosi Mehmed
Handzi¢, rekao:

Se oas3l 5oy 329 ) 6 B

35 Yl 55 < e il
“Osjecam dah Svemilosnoga sa strane Hercegovine“ (koji me poziva da se vra-
tim), te se vratio u svoj rodni Mostar.®

U ovom Uvodu recimo tek kratko i preliminarno da su bosnjac-
ki autori iz osmanskog doba bili prije mnogo vremena obradivani na
evropskim jezicima, ili dijelom prevodeni na njih.

Milivoje Mali¢ je na francuskom napisao monografiju o pjesniku i
sufijskom Sejhu Fevziji Mostarcu (1670-1747),%* Bosansko-turski rjec-
nik (Magbul-i ‘arif) Muhammada Hawayija Uskiifija (umro nakon 1651)
preveden je na njemacki,®® a djelo Omer-efendi Novalije (Novljanina)
pod naslovom Tarith-i Bosna der zeman-i Hakim oglii Ali -pasa (Povijest
Bosneu doba Hakimoglu Ali-pase, prevedeno je na njemacki,*® engleski®”
i francuski.®® Djelo Hasana Kafija Prusc¢aka (Al-Aghisari, umro 1615)

62 Usp. Ismet Kasumovi¢, "Rukopisi djela Ali- Dede Harimije Bo$njaka", Prilozi za orijentalnu
filologiju, 38/1988, Sarajevo 1989, str. 160.

63 Handzi¢, Al-Gawharu l-asna fi taragimi ‘ulama’i wa su‘ara’i busna, str. 179-180.

64 Usp. Milivoj Mali¢, Bulbulistan du Shaikh Fewzi de Mostar, Poete herzegovinien de langue per-
sane, Paris, 1935.

65 Usp. Otto Blau (priredivac), Boschnisch-tiirkische Sprachdenkmaler, Leipzig, 1868.

66 Joh. Nep. Dubsky, Die Kriege in Bosnien in den Feldzungen 1737, 1738 und 1739, beschrieben
von dem zu Novi in Bosnien bestellt gevezenen gelehrten kad Omer Efendi, Wien, 1789.

67 Charles Eraser, History of the War in Bosnia during the years 1737-1738 and 1739., London, 1830.

68 Cardone, Relation de la dernier e querre entre les Allemands et les Turcs (manuscript), Biblio-
theque Nationale, Paris.
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Ustlu I-hikam fi nizami I-‘alam (Temelji mudrosti u uredenju svijeta)
prevedeno je i objavljeno na francuskom, madarskom i njemackom
jeziku. O tome ce biti viSe rijec¢i kad budemo govorili o filozofskim i
logickim studijama u tradicionalnoj Bosni.

Takoder, tradicionalne bosnjacke autore (iz redova onih autora i
alima koji se u arapskoj, turskoj i perzijskoj literaturi nazivaju muta-
kallimiin, mutasawwifiin, falasifah, mantiqiyytn, fuqaha’...) nalazimo
pod najrazlicitijim imenima, nadimcima i pseudonimima.

Tako u bosanskim tradicionalnim izvorima nalazimo ova ime-
na: Tawakkuli Dede® (ili mevlevijski mistik koji se “oslanja na Boga”),
Magazi”® (“Metaforicki”), Madaqi’* (“Onaj Koji kusa prefinjene Bozanske
tajne”), Mayli’? (“Koji naginje sufijskim tajnama”), Sayhi tiirbe”® (“Onaj
koji je kao Sejh ¢uvao turbe sultana Sulaymana”), Gurbi’* (“Tudinski”,
“Povuceni od ovoga svijeta”), Gayrati’® (“Samoprijegorni”),’Adl1’® (“Pra-
vedni”), Wahdati”” (“Koji uranja u BoZansku Jedinost”), Qudsi’® (“Sveti”),
‘Ayni” (“Izvorni”, “Osobni”), G&'ibi® (“Onostrani”), Sawqi®* (“Svijetli),
Lamakani®* (“Bezmjesni” ili “mistik koji nema mjesta”) itd.

Opéa napomena o vaznosti rukopisnog blaga na arapskom, per-
zijskom i turskom jeziku u Bosni i Hercegovini. Bosanskohercegovacki
istrazivac¢i obradili su brojne arapske, turske i perzijske rukopise
vazne za podrucje bosanskohercegovacke vjerske, duhovne, kulturne,
politicke i ekonomske povijesti.

Tako vidimo da su obradeni brojni turski rukopisi o progonu ham-
zevija (hamzawiyyah) u Bosni, kao sekte koja se krajem Sesnaestog
stoljeca po Isau, a.s., smatrala heterodoksnom. Imamo primjera kada
se opisuje i analizira neki rukopis o hamzevijama koji je, zapravo, car-
ski ferman, recimo onaj sultana Selima Il iz 1573. godine. Sa stanovista

69 Sabanovié, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 711. ( Sabanovié ne navodi
da je ovaj pjesnik bio poznat pod nekim drugim imenom).

70 Ibid, str. 152. (Za pjesnika Magazija podataka o drugom imenu nema).

71 Ibid, str. 343. (Pjesnik Darwi$ Sulayman Busnawi).

72 Ibid, str. 342. (Pjesnik Mayli'Abdu 1-Baqi).

73 Ibid, str. 96. (‘Ald’uddin ‘Ali Dede Ibn Mustafa al-Busnawri).

74 Ibid, str. 464. (Pjesnik Gurbi Ahmad).

75 Ibid, str. 69. (Mehmed Beg Ulama Pasa-zade).

76 Ibid, str. 114. (Husam Calabi Sahin-zade al-Mustari).

77 Ibid,, str. 102. (Raskolnicki pjesnik po imenu Wahdati Ahmad Busnawi, poznat u izvorima i
kao Bosnali Wahdati).

78 Ibid, str. 493. (Zeynil-beg Cengi-zade).

79 Ibid,, str. 581. (‘Abdullah Hass-aga-zade).

80 Ibid, str. 647. (Sayh Mustafa efendi).

81 Ibid, str. 537. (Munla Mustafa Baseski).

82 Ibid, str. 216. ( Lamakani Husayn).
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tematike, ovaj rukopis o hamzevijama jeste tipi¢na policijska zapovi-
jest o tome da se imaju hapsiti hamzevije gdje god se na njih naide. S
druge strane, ovaj rukopis pripada podrucju drustvenih nauka, jer iz
njega ¢itamo o drusStvenim prilikama u Bosni krajem Sesnaestog sto-
lje¢a. Nadalje, spomenuti rukopis je i “islamski“ zato $to se u govoru
o0 hamzevijama i njihovom raskolni$tvu posredno ukazuje na potrebu
“islamskog jedinstva‘, i tako dalje.®®

Iz oblasti historije bosanskohercegovackih muslimana veliki broj
rukopisa naucno je obradio i znalacki i stru¢no objavio Ahmed S. Ali-
Ci¢. Ponekada se obradeni rukopisi svojom tematikom ticu “stanja u
Bosni“, misli se na politicka previranja, na ekonomsko stanje stanov-
nistva, migracije usljed ratova i sli¢cno.?*

Takoder, Ahmed S. Alici¢ obradivao je i rukopise koji nam rasvjet-
ljavaju odredene bitke, bojeve i uvjete pod kojima su se odigrali. Na-
primjer, AliCi¢ je obradio rukopis koji govori o popisu bosanske vojske
pred veliku bitku na Mohac¢u 1526. godine®> (ovom bitkom s osmanske
strane zapovijedao je sultan Sulejman Kanuni (Sulayman Qaniini), koji
je vladao od 1520-1566.

Fehim Bajraktarevic¢ je, u ovom smislu, obradivao jedan perzij-
ski izvor o boju na Kosovu 1389. godine.?® U red rukopisa koji se bave
vaznim historijskim temama spada i ferman sultana Murata III, koji
je obradio Vanco Boskov, a tematika se odnosi na pravoslavni hram u
Hilandaru.?” Takoder, profesor Fehim Nametak vrijedno je obradio ne-
koliko rukopisa koji se bave historijskom i kulturnom problematikom.®

83 0 ovome Sire u sljede¢im radovima Muhameda Hadzijahi¢a: Muhamed HadZijahi¢, “Hamzevije
u svjetlu poslanice uzickog Sejha”, POF 11I-1V/1952-53, Sarajevo, 1953, str. 215-227. Muhamed
Hadzijahi¢, “Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i Hercegovini”, POF 28-29/1978-79, Saraje-
vo, 1980, str. 301-329. Muhamed Hadzijahi¢, “Tekija kraj Zvornika - postojbina bosanskih ham-
zevija?”, POF X-X1/1960-61, Sarajevo, 1961, str. 193-203. Muhamed HadZijahi¢, “Udio hamzevija
u atentatu na Mehmed-pasu Sokolovic¢a”, POF V/1954-55, Sarajevo 1955, str. 325-330.

84 Ahmed S. Ali¢i¢, Manuskript Ahval-i Bosna Muhameda Emina Isevi¢a (po¢. XIX st.) (32-33),
POF 50/2002, Sarajevo, 2002, str. 228-264.

85 Ahmed S. Alici¢, “Popis bosanske vojske pred bitku na Mohacu 1526. godine”, POF XXV/1975,
Sarajevo, 1977, str. 171-202.

86 Fehim Bajraktarevic, Jedan savremeni perzijski izvor o bici na Kosovu - La bataille de Kosovo
d’ apres une source persane contemporaine, POF I11-1V/1952-53, Sarajevo, 1953, str. 5-21.

87 Vanco Boskov, “Jedan ferman Murata III o Hilandaru u Kutlumusu”, POF 28-29/1978-79, Sarajevo,
1980, str. 357-362.

88 Usp. npr. Fehim Nametak, "Porodica Sikiri¢a u rukopisima Bosnjackog instituta u Cirihu", Prilozi za ori-
Jentalnu filologiju, str. 47-48, 1997-1998, Sarajevo, 1999. ( Nametak je viSestrano obrazovani naucnik,
pisao je 0 znamenitim li¢nostima Bosne (npr. vidi njegovo djelo Fadil-pasa Serifovié, pjesnik i epigraficar
Bosne, Orijentalni institut u Sarajevu, Sarajevo, 1980). Prof. Nametak je poznat i po proucavanju divan-
ske knjizevnosti u BiH, usp. njegovo djelo Divanska poezija XVI i XVII stoljeca, Institut za knjiZevnost
Svjetlost, Sarajevo, 1991. Zatim: Fehim Nametak, Historija turske knjiZevnosti, Sarajevo, 2013.
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Vrlo je vazna i obrada deftera u Bosni i Hercegovini kao “islamskih ru-
kopisa“koji su najbolji izvor za Sirenje islama i za islamizaciju na Balkanu.

Velika je uloga bosanskohercegovackih nauc¢nika koji su na visoko
strucan nacin obradivali deftere. Imena Adema Handzi¢a, Fazilete Cviko,
Aladina Husi¢a, Lejle Gazi¢, Amine Kupusovi¢, Ahmeda S. Alic¢ica, SnjeZa-
ne Buzov i drugih u samom su vrhu nauc¢nika koji su se bavili obradom
deftera. Ime Adema Handzi¢a spada medu najuglednija kad je posrijedi
naucna obrada opsezne rukopisne grade koja spada u deftere.®* Naime,
iz velikog deftera koji je nastao 1604. godine, te koji je, zahvaljujuci pre-
vodilackim naporima Adema Handzi¢a, na bosanskom objavljen u cetiri
velika sveska, saznajemo sljedece:
strukturu tadasnjeg bosanskog stanovnistva,

- intenzitet Sirenja islama,

- pregled vlasniStva nad zemljom, vodenicama, mostovima,

skelama...,

- konfesionalnu i religijsku strukturu stanovnistva itd.,

- imena njiva, sela, manjih i ve¢ih naselja,

- privredne grane i djelatnosti kasaba, naselja i gradova itd.

Proucavajuci ove deftere iz 1604. godine Amina Kupusovi¢ napi-
sala je odli¢nu kulturolosku studiju o muslimanskim imenima u Bosni,
koja su nadijevana prije viSe od Cetiri stotine godina.”

Napominjemo da se Adem Handzi¢ bavio i mnogim drugim osman-
skim dokumentima, pa i onim koji tretiraju vakufe i njihovo registriranje.’*

Brojni su bosanski naucnici koji su se bavili defterima koji se od-
nose na susjedne zemlje (Hrvatsku, Srbiju, Crnu Goru). Ime dr. Fazile-
te Cviko ostat Ce trajno zabiljeZeno kao ime marljive naucnice i pro-
ucavateljice deftera koji se odnose na prisustvo Osmanske imperije i
karakteristike njezine dugotrajne vladavine u Hrvatskoj.”> Branislav
DPurdev bavio se defterima koji se ticu Crne Gore.”

89 0 ovome Sire: Adem HandZi¢ (sa saradnicima), Opsirni popis bosanskog sandZaka iz 1604. (I-
V), izdanje Orijentalnog instituta i BoSnjackog instituta, Sarajevo, 2000.

90 Usporedi: Amina Kupusovi¢, “Muslimanska imena u OpSirnom popisu bosanskog sandzaka iz
1604. godine”, POF 40/1990, Sarajevo 1991, str. 267-308.

91 Adem Handzi¢, “O specificnostima nekih osmanskih popisa u vezi institucije vakufa u Bosni u
XVI i XVII stolje¢u”, POF 40/1990, Sarajevo, 1991, str. 237-242.

92 Vidjeti: Fazileta Cviko, “O najstarijem popisu poZeskog sandzaka”, POF 34/1984, Sarajevo,
1985, str. 129-135.
Vidjeti takoder: Fazileta Cviko, “OpSirni defter za sandzak PoZegu iz 1579. godine - diploma-
ticki opis”, POF 32-33/1982-83, Sarajevo, 1984, str. 267-285.

93 Branislav Purdev, “Defteri za crnogorski sandzak iz vremena Skender-bega Crnojevic¢a”, POF
I1I-1V/1952-53, Sarajevo, 1953, str. 349-402.
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Ovdje nemamo prostora da se Sire bavimo obradom sidZila, vaku-
fnama,®* medZmu'‘a razlicitih vrsta, dokumenata o vakufskim krediti-
ma®® itd.

0 svemu tome u BiH su napisane brojne studije i objavljene brojne
knjige.

Kao istaknuti primjer svestranog nauc¢nog obradivanja i ozivljava-
nja rukopisa navodimo rad dr. Kerime Filan i njezinu obradu MedZmue
/Magmii‘e/ ili Ljetopisa Mula Mustafe BaSeskije (umro 1808). Prvo je
taj Ljetopis cjelovito s osmanskog turskog na bosanski preveo Mehmed
Mujezinovi¢,”® Kerima Filan je zatim objavila latini¢ku transliteraciju
cijeloga Ljetopisa (Sarajevo, 2011), a potom je objavila opseznu kultu-
rolosku studiju o ovom Ljetopisu (“Sarajevo u BaSeskijino doba”).”’

Recimo tek u vidu napomene da su islamski rukopisi u Bosnii Her-
cegovini osim naucne imali i imaju i mnoge svoje druge dimenzije i
znacenja. Neke od tih dimenzija spomenut ¢emo ukratko:

Prvo, obrada islamskih rukopisa koji se nalaze u BiH pokazuju
da je veoma veliki broj BoSnjaka stupio u orbitu naucne, knjizevne i
umjetnicke tradicije arapskog, perzijskog i turskoga Istoka i tradicije.

Drugo, obrada islamskih rukopisa u BiH pokazuje da je temati-
ka tih rukopisa veoma raznolika, od ilmul-kelama do tesavvufa (ilmu
I-kaldm, tasawwuf), od gramatike do logike, od geografije do historije,
od pjesnistva do poslovica i mudrih kaza.

Trece, savremena obrada islamskih rukopisa u Bosni i Hercegovi-
ni sama po sebi svjedoci o josS uvijek zivoj islamskoj klasi¢noj tradiciji
Bosnjaka. Iz islamskih rukopisa koji se ¢uvaju i proucavaju u Bosni i
Hercegovini (i drugdje u svijetu) saznajemo da su Bosnjaci ¢itali i pre-
vodili Hafiza Sirazija (Hafiza Sirazija) mnogo vremena prije negoli su
to ucinili Nijemci; takoder, BoSnjaci su citali i prevodili Ibnu 1-Farida
mnogo prije Engleza itd.

94 0 vakufima i vakufnamama posebno su pisali Salih Trako i Behija Zlatar. Usporedi njihova djela:
Salih Trako, “Vakuf-nama Bosanskog valije Kamil Ahmed-pase iz Travnika 27. zu-l-kade 1170.
(13.8.1757)", POF 51/2001, Sarajevo, 2003, str. 197-203.

Behija Zlatar, “Popis vakufa u Bosni iz prve polovine XVI vijeka”, POF XX-XXI1/1970-71, Sarajevo,
1974, str. 109-158.

Behija Zlatar, “Vakufnama Hadzi Ismaila, sina Husejna halife iz Sarajeva - druga dekada redZeba
1050 (1640)", POF 47-48/1997-98, Sarajevo, 1999, str. 145-153.

95 Avdo Suceska, “Vakufski krediti u Sarajevu prema podacima iz SidZila sarajevskog kadije iz godi-
ne 973,974.1975/1564, 65.1 66.", POF 44-45/1994-95, Sarajevo, 1996, str. 99-132.

96 Usp. Mula Mustafa Sevki Baseskija, Ljetopis (1746-1804), prijevod, uvod i komentar Mehmed
Mujezinovi¢, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1968.

97 Usp. Kerima Filan, Sarajevo u Baseskijino doba, Connectum, Sarajevo, 2014.
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Cetvrto, proucavanje islamskih rukopisa u Bosni i Hercegovini
pokazuje se kao snazan svjedok boravka BiH unutar jedne “svjetske
povijesti“ koja je urodila kao plod islama kao vjere, kulture, civiliza-
cije, drustva. Podsjecamo da je o “svjetskoj povijesti“ koju je pobudio
islam Siroko i dokumentirano pisao americki orijentalista Marshal G.S.
Hodgson.”

Peto, za Bosnjake su islamski rukopisi i danas od velike vazZnosti
jer je to tradicija koja nas svojom veli¢inom oslovljava iz proslosti.

98 Vidi: Marshall G.S. Hodgson, The Venture of Islam, I-111, University of Chicago Press, Chicago,
1974.
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PrRvVvI DIO

UKRATKO O BOSANSKOHERCEGOVACKIM
MEDRESAMA KAO ZARISTIMA TRADICIONALNOG
1ZUCAVANJA TEOLOGIJE, FILOZOFIJE I LOGIKE

U Bosni ne bi bilo tradicionalnih islamskih teoloskih, filozofskih i lo-
gickih studija bez brojnih medresa koje su u ovoj zemlji stolje¢ima dje-
lovale.

Takoder, kad je posrijedi tradicionalna Bosna unutar svoje islam-
ske i muslimanske komponente,”® nuzno je spomenuti da se ta i takva
tradicionalna Bosna ne moZze poznavati bez djelovanja i zracenja mno-
gih njenih tekija, hanikaha i njihovih posestrima medresa. Sve su to bile
tradicionalne islamske Skole! ili respektabilna uciliSta utemeljena u
Bosni u XV i XVI stolje¢u a mnoge medrese podignute su i u XVII stolje-
¢u, kao i u kasnijim vremenima.

Dakako, naporedo i istovremeno s tekijama, hanikahima i medre-
sama u Bosni se postupno grade i dZamije, a uz njih i mnogobrojni
mektebi (ili prve osnovne islamske / muslimanske Skole u Bosni),
koje su na arapskom poznate pod imenom kuttab (<-X). Ukazuju-
¢i na obrazovnu i prosvjetnu ulogu mnogih institucija tradicional-
ne Bosne, Ismet Kasumovi¢ Cesto spominje dzamije,!°® mektebe i

99 Iznova napominjemo da mi imamo u vidu, i sasvim smo svjesni, da postoji i tradicionalna Bosna
unutar svoje katolicke, kao i tradicionalna Bosna unutar svoje pravoslavne i jevrejske duhovnosti.

100 Medresa (madrasah - doslovno: mjesto gdje se uci, gdje se uc¢enjem odgaja; uciliste, $kola) u
islamskoj kulturi i civilizaciji oznacava instituciju koja prenosi islam medijem odgoja, znanja,
ucenja, prosvjecivanja, obrazovanja. Islam je $irio svijetom medrese, medrese su svijetom $ir-
ile poruku, znanje i u¢enost islama.

101 Prve medrese bile su, kad je posrijedi njihov urbani prostor, integralni dio prvih dzamija. Trije-
movi Medinske dZamije (podignuta 622/623. po Isau, a.s.) bili su prostor prve medrese i prvih
ucenika u islamu. Ashabu s-Suffa ili Drugovi s trijema povijesno je ime medinskih ucenika islama,
od kojih je najpoznatiji Ebu Hurejre, prenositelj mnogih vjerodostojnih predanja poslanika Mu-
hammeda, a.s. Prema Ibn HiSamu, Ibn Ishaqu, zatim Al-Baladiiriju, At-Tabariju i drugim biografima
Bozijeg poslanika Muhammeda, a.s., i histori¢arima islama, u ovoj “medresi” ili kruZoku zvanom
As-Suffa pretezno se ucila jedna jedinstvena i na discipline jo$ neizdiferencirana nauka islama, ali
se u samom pocetku izdvojila disciplina pisanja i recitiranja Kur’ana. Osobno je Muhammed, a.s.,
mnoge Drugove iz ove as-Suffa Skole otposlao u Jemen, Oman, dijelove Iraka itd., kao poducavatelje
(qurra’) pravilnom recitiranju Kur’ana (gira’at). Takoder, veliki broj u¢enika “medrese” as-Suffa
nisu bili obavezni i¢i u sve bojeve niti se brinuti o drugim potrebama ratista. No, ova nas ¢injenica
ne treba navesti na pomisao da su ucenici as-Suffa Skole bili organizirani kao bratovstina, monas-
ki ili isposnicki red. Naprotiv, uCenici ove Skole obavljali su u Medini mnoge drustveno vidljive
poslove, a nekoliko je pripadnika ove “medrese” postalo autoritetima u poducavanju arapskom
pismu (al-kitabah), islamskoj tradiciji (hadit), sudstvu (qada’), nauci obra¢unavanja nasljedstva
(‘ilm al-fara’id) i u drugim disciplinama od znacaja za funkcioniranje rane muslimanske zajednice.
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muallimhane kao uopce prva mjesta tradicionalne islamske ucenosti
u Bosni, pa, u neku ruku, njih treba smatrati preteCama najznacajni-
jihbosanskihmedresa.'*?

Unato¢ brzom nestajanju primarnih izvora o osmanskim obra-
zovnim institucijama u zemljama zapadnog Balkana, mi danas, ipak,
raspolazemo jednim brojem izvora koji govore o postupnom Sirenju
mreZe medresa u Bosni (i Hercegovini). Prava je sre¢a da su obrade-
ne i mnoge vakufname u kojima se spominju medrese, a napisane su i
brojne monografije ili kra¢i radovi i ¢lanci o mnogim tradicionalnim
bosanskim medresama. Napominjemo da vrijedno djelo “Vakufname
iz Bosne i Hercegovine (XV i XVI vijek)”' pokazuje koliko se mnogo, i
u velikom intenzitetu, u Bosni u tri spomenuta stoljeca (XV, XVI i XVII)
posvecivala paznja medresama, tekijama, dzamijama i hanikahima.

Ostanemo li pri medresama, napominjemo da su vrijedni bosan-
skohercegovacki istrazivaci napisali veoma vazne “mikrostudije” o go-
tovo svakoj bosanskohercegovackoj tradicionalnoj medresi, bilo da je
lokalna, da je trajala u nekom manjem bosanskohercegovackom gradu
ili kasabi, ili da je “centralna”, sarajevska, ili pak regionalna, mostarska.
U ovom pogledu izdvajamo ime Ismeta Busatli¢a, koji je, naprimjer, na-
pisao nekoliko studija o lokalnim medresama u Bosni i Hercegovini.'%*
Takoder, znacajan doprinos izucavanju bosanskih medresa koje su se
bavile, izmedu ostalog, i hadisom dao je Omer Nakicevi¢ (roden 1927),
napose u svojoj knjizi Arapsko islamske znanosti i glavne skole u BiH od
XV-XVII (Sarajevo, Mostar, Prusac).'*®

Nazalost, posve je jasno da se mi u ovom kratkoj studiji, zbog ne-
dostatka prostora, ne moZemo baviti svim tim vrijednim svjedocCan-
stvima o povijesti djelovanja i zracenja velikog broja tradicionalnih
bosanskih medresa.

102 Usp. Ismet Kasumovié, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave,
Islamski kulturni centar Mostar, Mostar, 1999. (Na mnogim mjestima u ovoj knjizi Kasumovi¢
spominje dZamije, mektebe i muallimhane kao obrazovna i prosvjetna mjesta u Bosni).

103 Usp. Vakufname iz Bosne i Hercegovine (XV i XVI vijek), izd. Orijentalni institut u Sarajevu,
Sarajevo, 1985.

104 Ismet Busatli¢, "Drvenija medresa u Sarajevu‘, Takvim, Sarajevo, 1998, str. 347-352;

Ismet Busatli¢, "Medresa hadZi Ismaila Misrije na Atmejdanu u Sarajevu” u: Studije o sljed-
benicima knjige, Sarajevo, 2007, str. 228-246; Ismet Busatli¢, "Prilog povijesti livanjskih me-
dresa,” Takvim, Rijaset IZ u BiH, Sarajevo, 2003;

Ismet Busatli¢, “Skolstvo i obrazovanje u prusatkom kadiluku pod osmanskom vla$éu®, Go-
disnjak 2005, Bo$njacka zajednica kulture “Preporod,” Opéinsko drustvo Bugojno, Bugojno,
2005, str. 199-218.

105 Vidi: Omer Nakicevi¢, Arapsko islamske znanosti i glavne Skole u BiH od XV-XVII (Sarajevo,
Mostar, Prusac), Sarajevo, 1981.
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Dakako, mnoge od tih medresa danas ne postoje. Pred dolazak Au-
stro-Ugarske imperije 1878. godine u BiH su postojale cetrdeset i tri
medrese. Tokom Austro-Ugarske imperije mnoge su medrese presta-
le s radom, a tokom XX stolje¢a broj bosanskohercegovackih medresa
brzo se smanjivao.

Takoder, sve od poraza Osmanske imperije pod BeCom 1683. go-
dine, Bosna (i Hercegovina) je sve ceSce bila popriste ratova, ustanaka,
sukoba. Osvetnicka provala Eugena Savojskog u Bosnu 1697. godine
imala je za posljedicu spaljeno Sarajevo, kao i paljenje nekoliko drugih
gradova koji su se nasli na putu njegovoj vojsci. Nema sumnje da je u
ovim nestabilnim vremenima nestalo na hiljade vrijednih dokumenata
o prosvjetnim i kulturnim zavodima i ustanovama u Bosni. Bilo kako
bilo, istrazivaci su danas primorani, kao i njihove kolege tokom XX sto-
lje¢a, da se sluze dokumentima koje su dobili iz onih biblioteka, medre-
sa, samostana i manastira,'°® te onih dzamija i crkava (i njihovih arhiva)
koje nije fatalno zadesio zub vremena ili bijesovi ratova.

SaZet historijski pregled podizanja i nastanka medresa u Bosni,
koji je vrijedno uradio Ismet Kasumovi¢, a smatramo da ga je vrijedno
ponuditi za ovu priliku, govori da su u XVI stolje¢u u Sarajevu postoja-
le sljedece medrese:'"” Firuz-begova (sagradena izmedu 1505.i 1512),
Mehmed-bega Isabegovica (1520), Gazi Husrev-begov hanikah (1531),
Gazi Husrev-begova (Kursumlija) medresa (1537), Kemal-begova me-
dresa (1538), Ulama-pasina medresa (1541-1551), HadZi Mustafina
medresa (zabiljezeno da je postojala, ne zna se ta¢no kada je sagra-
dena), HadZi Besdret medresa (sagradena pocetkom XVII stoljeca),
HadZi Hasanova medresa (po¢etkom XVII stoljeca), Bistrigijin hanikah
(sagraden prije 1614), Medresa HadZi Ismaila Misrije (1712), Inadija
medresa (1766), Medresa Simzade Abdulkerima (zvana takoder i Dr-
venija, sagradena 1775), Medresa Fadil-pase Serifovi¢a (1857) i Mer-
hemica medresa (1870).

Kako tvrdi Ismet Kasumovi¢,

“sve ove medrese [u Sarajevu] nisu istovremeno postojale niti su se sve sa-
Cuvale. Neke od njih kao $to su Firuz-begova, Kemal-begova i Mehmed-bego-
va medresa koje su stradale u poZaru u vrijeme napada Eugena Savojskog na

106 Kad spominjemo samostane i manastire, imamo u vidu ¢injenicu da ove ustanove imaju u
svojim bibliote¢kim fondovima veliki broj turskih, arapskih i perzijskih rukopisa. Mnogi od
njih jo$ su neobradeni.

107 Prema: Ismet Kasumovié, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske
uprave, Islamski kulturni centar Mostar, Mostar, 1999, str. 157. i dalje.
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Sarajevo 1697. godine viSe nikada nisu obnovljene. Na ruSevinama ovih me-
dresa ili u njihovoj blizini u toku XVIII stolje¢a podignute su nove.”%®

Po ovome vidimo da je grad Sarajevo u svome nastanku, razvoju
i Sirenju bio Zariste medresa od samog ulaska Vrhbosne i Hodidjeda
(srednjovjekovnog teritorija i lokaliteta na kojima izrasta Sarajevo) u
sklop Osmanske imperije.

Mnogi historicari govore da su fenomeni razvoja i Sirenja grado-
va u Bosni iz doba Osmanskog carstva pogodovali Sirenju institucije
vakufa (awqadf)'* iz kojih su se finansirale tekije, hanikahii medrese.''°
Ali se ovaj proces treba posmatrati i u obrnutom smjeru, naime, sami
vakufi pomogli su u Sirenju gradova i onoga Sto ih je sacinjavalo. U
djelu Sarajevo, A Biography govori se o velikoj ulozi vakufa u razvoju
glavnoga grada Bosne, te se posebno istice uloga Isa-bega Ishakovi¢a
i Gazi Husrev-bega (1480-1541),''! dvojice osmanskih namjesnika u
Bosni, urazvoju zanata, obrtaitrgovine.!?

Kad je posrijedi Bosna i Hercegovina i njene tradicionalne medre-
se, zanimljive podatke o broju medresa u Bosni u XVII stolje¢u imamo
od slavnoga putopisca Evlije Celebije (1611-1679).1* On je proputo-
vao Bosnom, odnosno krajevima koji danas sac¢injavaju drZzavu Bosnu
i Hercegovinu te spomenuo da, primjerice, u sljede¢im gradovima po-
stoji jedna ili vise medresa: Hlivnu, Jajcu, Banjoj Luci, Cajni¢u, Foéi, Ne-
vesinju, Zvorniku, Mostaru...

U svojoj vrlo dobro dokumentiranoj knjizi Skolstvo i obrazovanje
u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave Ismet Kasumovi¢ na-
braja mnoge gradove u Bosni i Hercegovini koji su dugo imali svoje
poznate medrese.

Banja Luka je ve¢ u XVI stoljecu imala Atik (Staru) medresu, zatim
Ferhad-pasinu medresu (osnovana krajem XVI stolje¢a), Sibicevu me-
dresu (1873) te Fejzija medresu (1892).114

108 Ismet Kasumovié, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave, str. 158.

109 Popularan pregled sarajevskih vakufa vidi u: Majo Dizdar, Sarajevski vakifi i njihovi vakufi
1462-2001, autorsko izdanje, Sarajevo, 2010.

110 Usporedi o ovome vrlo instruktivne napomene koje daje Noel Malcolm, Bosnia, A Short His-
tory, Pan Books, London, 1996, str. 67-69.

111 Odli¢nu studiju o Gazi Husrev-begu napisala je Behija Zlatar. Vidi Behija Zlatar, Gazi Hus-
rev-beg, Orijentalni institut u Sarajevu, Sarajevo, 2010.

112 Usp. Robert J. Donia, Sarajevo, A Biography, Hurst & Company, London, 2009, str. 21-23.

113 Evlija Celebija, Putopis, prijevod Hazima Sabanoviéa, Svjetlost, Sarajevo, 1967.

114 Ibid,, str. 205-208.
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Travnik je, takoder, poznat po svojim brojnim medresama. EICi
Ibrahim-pasina medresa osnovana je 1706. godine, a bila je poznata
i kao Fevzija medresa.'’® Travnik se neko vrijeme mogao pohvaliti i
medresom Mehmed-pase Kukavice (bila je poznata i kao HadZi Ali-be-
gova medresa), pocetkom druge polovine XVIII stoljec¢a.!'® Treca me-
dresa koja je bila poznata u Travniku naziva se Medresa Mehmed-pase
Muhsinzadea, osnovana u drugoj polovini XVIII stoljeca.!”

Novi Pazar (Jeni Pazar) u onom $to je danas Sandzak u Republici Srbi-
ji imao je, prema Ismetu Kasumovicu, nekoliko medresa: Sinan-begovu ili
Eski (Staru) medresu, podignutu prije 1540. godine, Jeni (Novu) medresu,
podignutu vjerovatno u XVII stoljecu na mjestu Sinan-begove medrese.!*®

[ mnoga druga mjesta u Bosni i Hercegovini imala su svoje medrese.

U Pruscu (Aghisar) je 1612. godine Hasan Kafi Prusc¢ak (Hasan Kafi
Al-Aqhisari) (koga ¢emo u ovoj naSoj knjizi ¢esto spominjati) osnovao
svoju medresu, kasnije u narodu poznatu pod njegovim imenom.!*”

U Cajnicu, gradié¢u u isto¢noj Bosni, bila je poznata Sinan-pasina
medresa (podignuta krajem XVI stoljeca).!?

U Pljevljima (TaslidzZa) je postojala Osman-pasina medresa, u Ko-
njicu Medresa Junuz-causa (podignuta 1623),'?! u kojem se, takoder,
spominje i Mehmed-¢ausev hanikah (1622).1%

Potitelj je, takoder, imao svoju medresu (Si§man Ibrahim-pasinu
medresu, sagradenu pocetkom druge polovine XVII stoljeca).!*

U Gracanici se nalazila Osman-kapetanova medresa (podignuta 1800), u
Zenici Sultan Ahmedova medresa (1720),?* u Visokom Ahmed-efendijina me-
dresa (1838),'%> u Tuzli Behram-begova medresa (1626).12¢

Ismet Kasumovi¢ nabraja i sljede¢a bosanskohercegovacka mjesta
u kojima su postojale medrese: Zepée (Ferhad-pasina, XVII stoljece),'?’
Jajce (nekoliko medresa: Melek Ahmed-pasina, sagradena prije 1664,
HadZi Mehmedova medresa, podignuta 1693, Medresa Jajceli Abdurra-
him-age, 1743),'28 Zvornik (Evlija Celebija je tuda proputovao 1665. i

115 Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave, str. 209-211.
116 Ibid, str. 212-213.
117 Ibid, str. 214-215.
118 Ibid,, str. 216-217.
119 Ibid,, str. 220-222.
120 Ibid, str. str.223-224.
121 Ibid, str. 224-225.
122 Ibid, str. 228-229.
123 Ibid, str. 229-231.
124 Ibid,, str. 232-233.
125 Ibid,, str. 235-236.
126 Ibid,, str. 237.

127 Ibid,, str. 238.

128 Ibid.,, str. 238.
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spominje tri medrese),'2? Rogaticu (Celebi Pazar), koja je imala SudZau-
ddinovu medresu (podignuta krajem XV ili poc¢etkom XVI stoljeca),"*°
Brcko (spominju se dvije medrese),’®! Jele¢ (Medresa Becir-age Cengica,
sagradena prije 1737),'3 Trebinje (Medresa Osman-pase Resulbegovi¢a
(oko 1726),'3 Tesanj (Carsijska medresa, podignuta prije 1568),'3* Bi-
ha¢ (spominju se dvije medrese tokom XIX stoljeca),!* Cazin (medresa
je podignuta u drugoj polovini XIX stoljec¢a).!3

Ismet Kasumovi¢ spominje i medrese koje su postojale u sljede¢im
gradovima i mjestima: Fojnici, Gorazdu, Kazancima, Pojsku kod Zenice,
Smrsnici kod Visokog, da bi svoje podatke o medresama zavrsio sljede¢im
popisom medresa: Mustaj-begova u Livnu (1642), Sultan Bajezit-Velina
medresa u Nevesinju (prije 1664), Medresa Velagine dZamije u Nevesinju
(prije 1644), Medresa u Vlasenici (nema podataka o gradnji), Medresa u
Bijeljini (nema podataka o gradnji), Medresa u Srebrenici (1866), Medre-
sau Ostroscu (1870) i Medresa u Bosanskom Novom (prije 1852).1%7

Uz Sarajevo, glavni grad Bosne i Hercegovine, koje je imalo veliki
broj medresa, izdvaja se Mostar, srediSte Hercegovine. Naime, Mostar
je bio predmet pomnih izucavanja pouzdanog i detaljnog istrazivaca
Hivzije Hasandedica. Veliki dio njegove monografije Spomenici kulture
turskog doba u Mostaru'?*® posvecen je i medresama u Mostaru tokom
osmanske uprave. Hasandedi¢ tvrdi da su u Mostaru postojale sljedece
medrese: Karadoz-begova medresa (sagradena prije 1570), Dervis-pa-
Se Bajezidagi¢a medresa (poslije 1601), Roznamedzi Ibrahim-efendi-
jina medresa (1620), Koski Mehmed-pasina medresa (oko 1618), Cej-
van-Cehajina medresa (oko 1558), HadZzi Balina medresa (poc¢etkom
XIX stolje¢a), Buka medresa (prije 1800), HadZi Velijina medresa (oko
1648), Dariis-Seade Ahmed-agina medresa (prije 1654) i Hanikah-me-
dresa Sejha Ismaila Opijac¢a (1668).1°

lako zadaca ove naSe studije nije u tome da se Sire bavi medresa-
ma, tekijama i hanikahima u Bosni, *° ovdje ¢emo, ipak, spomenuti da

129 Ibid,, str. 239.

130 Ibid., str. 239.

131 Ibid,, str. 240.

132 Ibid,, str. 241.

133 Ibid,, str. 241.

134 Ibid,, str. 241.

135 Ibid,, str. 242.

136 Ibid., str. 243.

137 Ibid,, str. 248.

138 Hivzija Hasandedi¢, Spomenici kulture turskog doba u Mostaru, Islamski kulturni centar Mo-
star, Mostar, 2005, str. 87.

139 Ibid,, str. 87-94.

140 Bosna se od devetnaestog stoljeca u evropskim politickim krugovima sve viSe naziva Bosna
i Hercegovina.
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je Bosna, uz svoje medrese, imala i svoje mnogobrojne tekije i hanikahe,
u kojima su, takoder; na specifican nacin izu€avane teologija, filozofija i
logika, njegovala se duhovnost visokoga stila, a posebno su velik i snazan
pecat ostavile misticka / sufijska (sifi) knjizevnost, poezija i didakticka
proza prije svega. S obzirom na ¢injenicu da su u Bosni tekije i hanikahi
bili vjerne pratilje medresa i ¢esto njihove povijesne posestrime,**! na-
pose u vrijeme Osmanske imperije, u ovoj studiji spomenut ¢emo medu
njima one najvaznije, koje su obiljeZile sufijski Zivot u Bosni.

Poznati istraziva¢ bosanskohercegovacke proslosti pod Osman-
skom imperijom Adem HandZi¢ smatra da je uloga dervisa bila zna-
Cajna u razvoju naselja u evropskom dijelu Osmanske imperije. Adem
Handzi¢ tvrdi da su u Bosni “zavije osnivane (...) uglavnom na zate-
Cenim srednjovjekovnim bazarima i varoskim naseljima, ¢ime su bili
formirani prvi punktovi osmanskog tipa”.'*

Adem Handzi¢ govori o jednom trgovistu u Vrhbosni (kako smo
rekli Vrhbosna je u poznom srednjovjekovlju obuhvatala danasnje Sa-
rajevo s okolinom), koje se zvalo Utornik (jer se trgovalo utorkom), a
Ciji se lokalitet nalazio u blizini (ako ne i na samom mjestu) danasnje
Ali-pasine dzamije u Sarajevu. Harem te dZamije cuva “dva derviska
ni$ana”'*3 Ajni-dedea i Semsi-dedea, oba iz 1461/1462. godine.

“Nema sumnje da ta ¢injenica ukazuje na postojanje najranije zavije na tome
trgu u periodu izmedu 1435. 1 1461. godine.”***

Takoder, Adem HandZi¢ spominje i vakufnamu Isa-bega Ishakovi-
¢a “kojom je [u onom $to je danas Sarajevo] osnovao svoju zaviju kao
vakuf”'* 1462. godine.

Vesna MusSeta-ASceri¢ u svome djelu Sarajevo i njegova okolina u
XV stoljecu tvrdi, pozivaju¢i se na Adema Handzi¢a, da su “u procesu
formiranja kasaba u Bosni (...) vidljive dvije komponente, derviskaidr-
zavna..."'*® [sta autorica domalo dodaje da se “prva tekija na podrucju

141 Medrese nisu jedine, ali uz dzamije jesu, najznacajnije i najrasprostranjenije institucije duhov-
nog obrazovanja u islamskoj kulturi. Drugo, trece, Cetvrto i peto stoljece islama posvjedocili
su nastanak i Sirenje i drugih prosvjetnih institucija kao $to su biblioteke, zavije, ribati, tekije,
prevodilacki centri (npr. bagdadska “Ku¢a mudrosti” ili Baytu I-hikmah). Pa ipak, medrese u po-
vijesti islamskog obrazovanja nikada nisu izgubile svoj op¢i primat.

142 Adem Handzi¢, “O ulozi dervisa u formiranju gradskih naselja u Bosni u XV stolje¢u”, Prilozi
za orijentalnu filologiju, XXXI, Sarajevo, 1981, str. 170.

143 Ibid,, str. 171.

144 Ibid,, str. 171.

145 Ibid,, str. 171.

146 Vesna Museta-Asceric, Sarajevo i njegova okolina u XV stolje¢u, Sarajevo Publishing, Sarajevo, 2005.
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Sarajeva osniva upravo na Starom TrgoviStu, tekija Gaziler sa turbe-
tom Ajni-dede i Semsi-dede, a Isa-begova tekija na Bendbasi, nadomak
Varosi”**’

Pozivajuéi se na svoje izvore, Hazima Sabanovié¢a i Adema Han-
dZica, autorica u fusnoti dodaje da je tekija Gaziler sagradena izmedu
1435.1 1461. godine.

Do sada najbolje uradeni pregled djelovanja derviskih redova u
Bosni i Hercegovini (te na prostorima zemalja bivSe Jugoslavije) sa-
¢inio je Dzemal Cehaji¢ (1930-1989) u monografiji Derviski redovi u
jugoslovenskimzemljama.'*®

Dzemal Cehaji¢ biljezi da je u Bosni od XV vijeka naovamo nastao
veliki broj tekija i hanikaha naksibendijskog tarikata (tarigat) (Sarajevo,
Mostar, Fojnica, Visoko, Travnik, Foca, Mostar...). Prema Cehajiéu, nak-
Sibendijskih (nagsibandiyya) tekija bilo je mnogo i u Srbiji, na Kosovu,
Custendilu itd. Kad su posrijedi halvetije (halwatiyya), Cehaji¢ tvrdi da
su imali svoje tekije u Sarajevu, Travniku, ViSegradu, Rudom, Bijeljini,
Donjoj Tuzli, Konjicu, Blagaju, Pruscu... Halvetija je bilo i u Srbiji, Make-
doniji, Kosovu... DZemal Cehaji¢ navodi i mnoge podatke da je u Bosni
i u nekim zemljama zapadnog Balkana bilo pristalica kadirijskog der-
viSkog reda (tekije u Sarajevu, Jajcu, Travniku, zatim u Srbiji, na Koso-
vu, u Makedoniji...) Takoder, u Bosni i u nekim zemljama zapadnog Bal-
kana djelovali su i rifa‘ije (rifa‘iyya), bektasije (baktasiyya), hamzevije
(hamzawiyya), melamije / nurije (malamiyya / niriyya) itd.**°

Naravno, ni grad Mostar nije bio bez svojih poznatih tekija i ha-
nikaha. Hivzija Hasandedi¢ spominje nekoliko tekija u Mostaru, sma-
trajuci da je “najstariju poznatu tekiju u Mostaru osnovao neki Ibra-
him-efendija”.**° Ova tekija je, po slovu vakufname kojom je osnovana,
imala “jednu Cetvrtinu prihoda od vinograda u Ogradeniku”, tvrdi Ha-
sandedi¢. Isti autor spominje i “hanikahe, koje su u Mostaru osnovali
Mehmed Koskija i Ismail Opijac...”.*** Takoder, Hasandedi¢ spominje da
je u Mostaru nekada postojala tekija koju je “osnovao Dervi$ Zagric,
pjesnik, koji je umro 1640. godine”.*>

147 Ibid., str. 143.

148 Dzemal Cehaji¢, Derviski redovi u jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na Bosnu i
Hercegovinu, Orijentalni institut u Sarajevu, Sarajevo, 1986.

149 Usp. Cehajié, Derviski redovi u jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na Bosnu i Her-
cegovinu, str. 1-3.

150 Hasandedi¢, Spomenici kulture turskog doba u Mostaru, str. 73.

151 Ibid, str. 74.

152 Ibid, str. 74.
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Uz sve ovo, Hasandedi¢ spominje “da je postojala jedna tekija u
Cernici...”.'>® Hasandedi¢ smatra da je “posljednju tekiju u Mostaru
(...) osnovao Ali-paSa Rizvanbegovi¢”. On spominje njezine prihode,
navodeci da je tekija imala i “sav prihod od vinograda koji se nalaze na
Luci...”!>*

U svim ovim tradicionalnim bosanskim medresama, tekijama,
hanikahima, zavijama, koje smo ovdje spomenuli, kao i u onima koje
ovdje, usljed nedostatka prostora, nismo u moguénosti spomenuti,
izucCavali su se kalam, filozofija (hikmah), logika (mantiq), tumacenje
Kur’ana (tafsir), Poslanikova, s.a.v.s, tradicija (hadit), propovjednistvo
(wa'z), lijepa knjiZzevnost (adab) itd.

Prije negoli se osvrnemo na nastavni process u bosanskohercego-
vackim medresama, recimo, tek ukratko, nekoliko rijeci o nastavnom i
obrazovnom procesu u bosanskohercegovackim tekijama i hanikahima
(posebno u ve¢im mjestima kao Sto su Sarajevo i Mostar).

Preliminarno se moze kazati da se nastava u tekijama i hanikahima
odvijala na tradicionalan nacin, kako je bilo i uobi¢ajeno u tekijama i ha-
nikahima u Osmanskom carstvu. [zu¢avao se odredeni udzbenik tefsira
(tafsir), odnosno komentar Kur’ana (najcesce Al-Baydawijev),'*> zatim
islamska tradicija ili Poslanicka tradicija, te, kao Sto kaze Kasumovic,
izucavala su se jo$ i razlicita tesavvufska djela kao $to je Gazalijev Thya'u
‘ulitmiddin (Obnova vjerskih znanosti),'>® Fustsu I-hikam Ibn-Arabija®®’ s
komentarima Bali-efendije Sofijalija,'*® Awarifu I-ma‘arif (Stupnjevi spo-
znaja) Suhraverdija'®? itd. To je ustvari bila osnovna literatura halvetija
kao i brojnih drugih derviskih redova kod nas.*®°

Nema potrebe posebno spominjati da su ova tri djela (lhya’u
‘uliimiddin, Fustisu I-hikam, Awadrifu I-ma‘arif) bila, u funkciji udzbe-
nika, intenzivno korisStena i u tradicionalnim bosanskim medresama.

I tekije i hanikahi u tradicionalnoj Bosni imali su zadacu da, uz
nastavu i predavanja, svojim ¢lanovima, koji su ujedno bili ¢lanovi i

153 Ibid, str. 74.

154 Ibid, str. 74.

155 Al-Baydawi, ‘Abdullah Ibn ‘Umar al-Baydawi (umro 1286), napisao je komentar Kur’ana As-
raru t-Tanzil wa Anwaru t-ta’'wil, koji je, zapravo, size Ez-ZamahsSerijeva (az-Zamahsar1) (umro
1144) komentara Al-Kassaf. Naravno, Al-Baydawi je u svome komentaru izbjegao mu’tezilij-
ska (mu‘tazili) tumacenja az-ZamahSarija i podvrgao ih svojoj kritici.

156 Abl Hamid al-Gazali (1058-1111), jedan od najvecih klasi¢nih islamskih ucenjaka, filozofa i
sufija, predavao je na slavnoj medresi poznatoj kao an-Nizamiyya.

157 Muhyuddin Ibn ‘Arabi (umro 1240), veliki misticki pisac, autor mnogih mistickih djela.

158 Sofyali Bali Efendi (umro 1553) u Sofiji, znamenit kao komentator djela Ibn ‘Arabija.

159 Abu Hafs ‘Umar Suhrawardi (1144-1234), porijeklom iz Irana, bio je utjecajan misticki autor.

160 Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave, str. 165-166.
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nekog derviskog reda ili tarikata (tariqat) ponude posebne prakticne
vrste odgoja, neku vrstu inicijacije koja je dolazila od Sejha (Sayh)
koji je bio ucen, ugledan, poznat po svome bavljenju duhovnim nau-
kama islama.

Dok su tradicionalne medrese u Bosni stavljale akcenat vise na
egzoteriCko obrazovanje (arapski jezik, gramatiku, sintaksu, stilisti-
ku, egzotericka komentiranja Kur’'ana, teologiju, logiku itd), dotle
su tekije i hanikahi svoje polaznike upucivali u ezotericke discipli-
ne. U bosanskohercegovackim tekijama Cesto su se izucavali traktati
o Sutnji (samt - &_:5), o prijateljstvu (saddqah - ¢%1.%), skromnosti
(tadarru’ - ¢:a5), siromastvu (faqr - 3-33), stidu (hiya’ - :3.=-), pleme-
nitosti (karam - :;.3) itd. Stoga je Gazalijevo ( Al-Gazali) djelo Ihyau
‘uliimi d-din bilo itekako popularno u tradicionalnim bosanskim te-
kijama i hanikahima. Cinjenicu da su se u tradicionalnim bosanskim
tekijama i hanikahima izucavali ezotericki predmeti, narocito oni di-
dakticki i s podrucja morala, vidimo i po velikom utjecaju djela Ima-
mi Bergivija (umro 1573), prije svega njegovog djela “Put Muham-
meda, a.s.” (At-Tariqa al-muhammadiyya - i5.a520 L5 ). Strucnjaci
znaju da je ovo El-Bergivijevo djelo jedan uspjeSan osmanski sazetak
Gazalijevih ( Al-Gazal) sufijskih (sifi) i etickih djela.
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UDZBENICI I NASTAVNI PROCES IZUCAVANJA
TEOLOGIJE, FILOZOFIJE I LOGIKE U TRADICIONALNIM
BOSANSKOHERCEGOVACKIM MEDRESAMA

Hamdija KreSevljakovi¢ (1888-1959), veliki poznavatelj tradicionalne
Bosne, u jednoj svojoj knjizi tvrdi: “Nastavna je osnova [u tradicional-
nim bosanskim medresamal] bila svuda jedna te ista, a ucilo se iz ruko-
pisnih knjiga sve do polovice XIX stoljeca. Pojedini ucenici bavili su se
i prepisivanjem knjiga.”16!

Vratimo li se, pak, konkretnije nastavnom procesu u tradicional-
nim bosanskohercegovackim medresama, treba re¢i da veliki broj
knjiga, studija, izvora i literature opisuju nastavni plan i program u bo-
sanskim medresama’®? u doba Osmanskog carstva.

U svrhu kratkog prikaza nastavnog procesa u medresama, te na-
stavnog programa, najbolje je navesti izvore koji su medu najstarijima.
Glisa Elezovi¢ (1879-1960) u svojoj studiji Turski spomenici u Skoplju*®
donosi detaljan opis (i vjeran prijevod) Isa-begove vakufname, jednog
iznimno vaznog dokumenta, kojim se utemeljuju Isa-begove zaduZzbine
u Skoplju (danas glavnom gradu Republike Makedonije). Vakufnama

161 H. Kresevljakovi¢, D. M. Korkut, Travnik u proslosti 1464-1878. (Narocito kao glavni grad
Bosne 1699-1850), Zavicajni muzej Travnik, Travnik, 1961, str. 88.

162 Medresa se u islamskoj kulturi i civilizaciji, u prvim stolje¢ima islama, postupno profilirala kao
institucija visokog islamskog odgoja i obrazovanja. Iz povijesti klasifikacije nauka u islamu dozna-
jemo da je medresa, kao obrazovna institucija, vremenom postala uciliSte gdje su iz jednog jedin-
stvenog nauka islama, koji je sadrzan u Kur’anu i Poslanickoj tradiciji, i koji se neizdiferencirano
izlagao u dZamijama, nastale i razvile se mnogobrojne islamske nauc¢ne discipline. Proucavanje
ovih disciplina u medresama imalo je jedan jedinstveni krajnji cilj - pronositi svijetom poslan-
je i svjetlo Kur’anske Rijeci i Poslanikovo Predanje, i sluziti islamskoj poruci Sirenjem islamskog
nauka, skladno razglobljenog i disperziranog unutar mnogolikih sistema znanja i disciplina cije
upoznavanje ¢ovjeku pribavlja srecu, kako se govorilo, “i na Ovom i na Budu¢em svijetu.”

163 Ova knjiga Glise Elezovica izasla je 1925. u Skoplju (prvi svezak), zatim 1929. i 1930. (drugi
i treci svezak).
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potice iz druge polovine XV stolje¢a, mnogo je starija od Gazi Husrev-be-
gove vakufname (koju ¢emo domalo kasnije konsultirati u nekim vaz-
nim detaljima).

Za nas je ova Isa-begova vakufnama znacajna po tome Sto ona, u
jednom svom dijelu, spominje na desetine darovanih, to jest, naslovom
spomenutih uvakufljenih knjiga koje su se izucavale u medresama koje
je podigao Isa-beg. Ovaj primarni dokument jasno nam govori koji su
se udzbenici koristili u medresama u Osmanskoj imperiji u drugoj po-
lovini XV stoljeca. K tome, ¢injenica da se udzbenici taksativno navode
u ovoj vakufnami sama za sebe govori koliko se drzalo znac¢ajnim i pre-
sudno vaznim po kojim udzbenicima ¢e se u nekoj medresi raditi i od-
vijati nastava.

Prema izvanrednom prijevodu Glise Elezovi¢a, jasno vidimo da su
brojne knjige koje se daruju medresama, odnosno koje se trajno uva-
kufljuju, razvrstane prema sljede¢im oblastima izucavanja:

Knjige komentara Kur’ana (kutubu t-tafasir - &1 £55). Kao $to ¢emo
vidjeti kasnije, spomenuto je nekoliko znamenitih komentara Kur’ana.

Knjige o pravilnom c¢itanju / recitiranju / u€enju Kur’ana (kutubu
[-qira’at - <& & X) zauzimaju itekako vazno mjesto. Vakufnama na-
vodi djela a3-Satibija, Gabarija te jo$ neka druga.’¢*

Knjige iz Poslanikove Tradicije (kutubu I-ahadit - 5531 .5 ). Va-
kufnama na prvom mjestu spominje najslavnija djela iz Tradicije:
Sahihu Muslim, (4 —=2), Sahihu I-Buhart (L3 &—=2) te nekoliko
komentara ili Sarhova (Sarh) ovih djela.

Potom se navode brojna djela iz sljedecih oblasti:

e  Knjige iz propovijedi (kutubu I-wa'z - ke3) ),

e  Knjige iz izvora Serijatskog prava (kutubu usuli I-figh -
b)) Syl L),

e  Knjige o Serijatskom pravu (kutubu I-fiqgh - 1)) (),

e  Knjige o fetvama, Serijatskim odlukama ili Serijatskim decizi-
jama (kutubu I-fatawa - 53 ¢X),

*  Knjige iz dogmatske teologije (kutubu I-kalam - S5 ),

e  Knjige iz retorike (kutubu I-ma‘dni wa I-bayadn - ’
ol 3 glasl L),

e Djela iz filozofije (kutubu I-hikma - &35! ),

e  Knjige iz logike (kutubu I-mantiq - 3kis) CX),

e Djelaiz sintakse (kutubu n-nahw - 99.J| X)),

164 Elezovi¢, Turski spomenici u Skoplju, str. 54.
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e  Knjige iz gramatickih spisa (kutubu s-sarf - a1 &X),
Rjecnici (kutubu I-lugah - iy ),

Pjesnicki zbornici (kutubu d-diwan - o531 X)) i

e  Medicinske knjige (kutubu t-tibb -1 &5 ).16

U vezi s neposrednim ciljem ovog nasSeg djela, prokomentirajmo,
tek u nekoliko rijeci, makar neke od znamenitih udzbenika koje spomi-
nje ova Isa-begova vakufnama, i to iz podrucja komentiranja Kur’ana,
teologije, filozofije i logike.

[z komentiranja Kur’ana ili tefsira (tafsir) na prvom mjestu navodi se
djelo Al-Kassaf (L33 az-Zamah$arija (um. 1144), zatim nekoliko pri-
mjeraka komentara Kur’ana Qadija al-Baydawija (um. 1286), Ciji se ko-
mentar ovdje jednostavno oslovljava na turskom jeziku kao Tafsir-i Qadi.
Potom se navodi da su darovane Cetiri sveske Tafsir-i Qasani (Qasanijevih
mistic¢ki orijentiranih komentara Kur’ana), a navedeni su i komentari
Kur'ana Al-Bagawija, As-Samargandija, at-Ta‘labija itd.'*® Ovo su bili,
medu ostalim, standardni udZbenici iz komentiranja Kur’ana u Osman-
skoj imperiji, te, eo ipso, i u tradicionalnim bosanskim medresama.

Spomenimo da se iz kalama, izmedu ostalih, u Isabegovoj vakufna-
mi navode sljedeca djela:

o Sarhi Mawagqif (<a-3i5s »5%), nekoliko primjeraka - rijeC je, vjerovat-
no o komentaru djela Al-Mawagqifu fT ‘ilmi I-kalam (es § 3550
C}&Jl) slavnoga Al-Igija.

e Sarhi Maqasid (w.olis ¢33),

e Sarhi Tagrid (4,55 253),

o Sarhi ‘Aqa’id (s ¢33).

Kako vidimo, u predavanju kaldma najviSe su se koristili komenta-
ri ili Sarhovi.’*” Tagrid je skracenica za djelo Tagridu I-‘aqa’id (ili Tagri-
du l-itigad), koje je napisao slavni Nasiruddin at-Tus1 (umro 1274).
Prvi dio ovoga djela posvecen je logici.!¢®

Isa-begova vakufnama navodi sljedeca tri djela iz filozofije:
e Sarhi hikmeti I-‘ayni (=) 438> ¢52), zatim samo neku knjigu koju je
napisao izvjesni Mawlana Zade, te jednu knjigu Mirakja Cakyagija.

165 Usp. Elezovi¢, Turski spomenici u Skoplju, str. 52-64.

166 Ibid,, str. 52-53.

167 Ibid, str. 61-62.

168 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 163.
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(Nismo bili u moguénosti pronadi bilo koje sigurne podatke o ovim
djelima i njihovim autorima).!®’

[z logike se spominju sljedec¢a dva uvakufljena djela:

e Sarhi matalii ma‘a hasiyati s-Sayyid ‘Ali (J& £20) &l 2 & s p8)
o Sarhi matali'i ma‘a hasiyati s-Sayyid Sarzf(;ﬁ.:,,cz Lol 4l @r @i 2 5).17°

Prema Sayyedu Hosseinu Nasru, djelo iz logike Matali‘u I-anwar

(L5291 gJz) napisao je Siraguddin al-‘Urmawi (1198-1283).""" Isa-be-
gova vakufnama, prakticki, ovdje navodi dva komentara o ovom zna-
menitom djelu iz logike.

Vratimo li se iz Skoplja u Sarajevo, prema Vakufnami Gazi Husrev-be-
gove medrese od 8. januara 1537. godine, utemeljitelj Gazi Husrev-beg
odreduje da se u njegovoj medresi imaju izu€avati mnogi predmeti
(oblasti). Taj dio Gazi Husrev-begove Vakufname na arapskom glasi:

UL‘.&” 5 Q&Z.” 9 Jyoﬁn 5 <=l$.:>yl 95 uw\.'zn 9 )«.m.a.Jl Seayd ﬁ;’ RRY

f&dlgé)glmbmlm);uw5€m|5

“Inekaim [glavni profesor] predaje tumacenje Kur’ana (tafsir), islamsku tradi-

ciju (hadit), islamsko pravo (al-ahkam), temelje vjere (ustl), stilistiku i retori-

ku (al-ma‘ani wa I-bayan), dijalekticku teologiju (al-kalam) te druge predmete
koje bude iziskivao obicaj i mjesto.”'”

Gazi Husrev-beg postavlja vrlo stroge uvjete za onoga ko treba da se
imenuje za glavnoga profesora njegove medrese. O tome se u njegovoj
Vakufnami doslovno kaze:

B Jol “@JL’C Sl 55 e a5 g 553 o 5
3t 5 gszLf 555 S5Vl 5 85,80 als S il Gal
“Neka se namjesti / postavi u medresi ... izmedu Bozijih robova ¢ovjek ucen, spre-
man, savrsen / iskusan, koji predavanjem i pisanjem diZe zastore istina, koji je u sebi
sakupio grane i temelje, koji obuhvata spekulativne i tradicionalne znanosti...’’®

169 Prema: Elezovi¢, Turski spomenici u Skoplju, str. 62.

170 Ibid,, str. 62-63.

171 Obraduju¢i udzbenike koji su se izucavali u “intelektualnim (‘aqliyyah) naukama®“, Seyyed
Hossein Nasr navodi da je ovog Siraguddina ‘Urmawija najvise komentirao Sayyid Sarif al-
Gurgani. Vidi: Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, El-Kalem, Saraje-
vo, 1994, str. 162-163.

172 Navedeno prema Vakufnami o osnivanju Gazi Husrev-begove medrese, preveo Fehim Spaho,
objavljena u: Spomenica Gazi Husrevbegove Cetiristo-godisnjice, Sarajevo, 1932, str. XXXIII.
173 Vakufnama Gazi Husrevbegove medrese, Spomenica Gazi Husrevbegove Cetiristo-godisnjice,

str. XXXIIL
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Iz navedenog dijela Gazi Husrev-begove Vakufname vidljiv je pose-
ban status izu€avanja teologije, filozofije i logike.

Naime, izricito je spomenuta “dijalekticka teologija“ (al-kalam -
8631), dok se filozofija i logika podrazumijevaju u sintagmi “spekulativ-
ne / racionalne znanosti“ (al-ma‘qiil - Jsax3J)). Dakako, kad su posrijedi
tradicionalne bosanske medrese, u spekulativne znanosti spadale su
umnogome i stilistika i retorika (al-ma‘ani wa I-bayan - 5Lzl 5 §Lxill),
barem u svojim teorijskim dijelovima.

Medutim, da ne bi bilo nikakve zabune, ni nastava u Gazi Husrev-be-
govoj medresi, kao ni nastava u drugim tradicionalnim bosanskoherce-
govackim medresama, nije se odvijala prevalentno po predmetima, vet
uglavnom - kako je ve¢ receno - po znamenitim udzbenicima iz ovih (u
Gazi Husrev-begovoj Vakufnami) nabrojanih oblasti ili predmeta.

U Spomenici Gazi Husrevbegove Cetiristo-godisnjice,'”* iz 1932. go-
dine, tacnije u tekstu ,Gazi Husrevbegova medresa“ tadasnjeg direkto-
ra ove $kole Dizdara Muhameda Emina (1882-1939).17°

Dizdar Muhamed Emin kaze:

Gazi Husrevbegova medresa u Sarajevu bez sumnje je po svom glasu bila prva
na zapadnoj strani Balkanskoga poluostrva i nije mnogo zaostajala za medre-
sama Edrene u mnogom pogledu. (...)

Red nastavnih predmeta bio je stalan, a predmeti su nosili ime stalnog udzbe-
nika (istakao E.K.), po kome se taj predmet izuc¢avao. Vrijeme, koje bi se utrosi-
lo ujedan predmet (jedan udzbenik) nije bilo vazda ni svuda jednako, to je za-
visilo od muderisa medrese, broja i sposobnosti njegovih uc¢enika, nekad se za
jedan predmet potrosila jedna godina a nekad i vise, pa ¢aki cijele dvije godine.
Muderis je poCinjao s novodosljacima, koji se broje u jednu skupinu, iz pocetka
paisao dalje obraduju¢i redom sve gradivo pojedinih grana, po stalno odrede-
nim udzbenicima. Kroz 4-5 godina prosao bi on tako pocetni (uzi) dio srednjeg
stupnja (3-4 udzbenika iz oblikoslovlja i sintakse arapskog jezika, po jedan do
dva udzbenika iz vjeronauke i to odsjek o vjerovanju, poslovanju i ¢udoredno-
sti, pa bi onda presao u visi dio srednjeg stupnja koji bi opet kroz 4-6 godina
prosao svrsavajuci tu propisane udZbenike (sve Sto se ucilo u niZzem dijelu
srednjeg stupnja samo opSirnije i jo$ k tomu 1-2 udzbenika iz logike) a za tim bi
presao u visi stupanj, gdje se ucilo tumacenje Kur’ana (tefsir) i hadisa, o izvori-
ma Serijatskog prava (usuli fikh), te nauka o vjerovanju (ilmi-kelam) i hikmet i
t.d.176

174 Usp. Spomenica Gazi Husrevbegove Cetiristo-godisnjice, Sarajevo, 1932.

175 Usp. Dizdar Muhamed Emin, ,Gazi Husrevbegova medresa”, u: Spomenica Gazi Husrevbegove
Cetiristo-godisnjice, Sarajevo, 1932, str. 46-57.

176 Dizdar Muhamed Emin, ,,Gazi Husrev-begova medresa”, str. 48-49.
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Bez ikakve dvojbe da se zakljuciti da Dizdar Muhamed Emin pod
rije¢ju hikmet (&:3>) misli na filozofiju.

Ismet Kasumovi¢ ovako opisuje odvijanje nastavnog procesa u bo-
sanskim medresama u doba Osmanskog carstva:

U skladu sa ustaljenom praksom u osmanskim medresama i u medresama Bo-
sanskog ejaleta nastava je izvodena na tradicionalni medresanski nacin uspo-
stavljen jo$ u Nizamiji, a donekle modificiran u skladu sa potrebama Carstva i
sklonostima muderrisa koji su bili nosioci obrazovnog procesa. U¢enici u ovim
Skolama nisu bili posebno rasporedeni u godista ili razrede, nego su radili u
halkama (kruzZocima) $to je u prvom periodu, do kraja XVI stolje¢a dok su ove
institucije bile iznad u to vrijeme postojecih zapadnih $kolskih institucija, bilo
u funkciji napretka i razvoja Carstva kao $to je omogucavalo brze i efikasnije
obrazovanje talentima, budu¢i da se iz halke u halku prelazilo neposredno po
savladivanju odredenog udzbenika (istakao E.K.). Prema tome, u medresama
nije bilo strogo odredeno vrijeme pohadanja cjelokupne nastave, nego je to,
uglavnom, kao i u mektebu, zavisilo od individualnih sposobnosti i zalaganja
samog ucenika.

U medresama niZeg stupnja najcesce je jedan muderris (profesor) predavao
sve predmete, a njegov pomoc¢nik, kalfa, bi drZzao vjeZbe i ponavljao u¢enicima
predeno gradivo.

Kao i u mektebima, i ovdje su predavanja odrzavana u dershani, predavaonici
gdje su ucenici sjedili u vise halki rade¢i paralelno. Predmeti su bili sli¢ni u svim
medresama istog ranga, a razlike su bile samo u izboru muderrisa koji je odabi-
rao odredeni udzbenik (istakao E.K.) po kome je predmet i dobijao naziv.””

Ismet Kasumovi¢ s razlogom spominje Nizamiju (an-nizamiyya),
Skolu koju je osnovao seldzucki vezir Nizamu 1-Mulk (1018-1092) u
Bagdadu i u Nejsaburu, te u nekim drugim mjestima SeldZucke drzave.
Mnogi smatraju da je osnivanje Nizamija medrese medu najvaznijim
Nizamu I-Mulkovim doprinosima.

“Medu njegovim glavnim postignucima, u sluzbi seldzuckoj politicko / vjerskoj
legitimnosti, bilo je osnivanje vise kampusnih Nizamiyya koledza...'”8

Kao Sto je opcenito poznato, seldzucka dinastija osnovala je
Nizamiyyu s jednim glavnim razlogom, da se u drzavi koju su kontrolira-
li u¢vrsti sunizam, narocito u izlaganju kalama i u primjeni Serijatskog

177 Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave, str. 153-154.
178 “Among his principal achievements, at the service of the Seljuq’s political /religious legitimacy,
was the establishment of the multi-campus Nizamiyyah colleges..” Hamid Dabashi, Ayn al-Qudat
Hamadani and the intellectual climate of his times, objavljeno u: Seyyed Hossein Nasr, Olivear
Leaman (priredili), History of Islamic Philosophy, 1, Routledge, London i New York, 1996, p. 376.
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prava (figh). Izmedu seldZuckih nizamija medresa i osmanskog siste-
ma obrazovanja u medresama postoji izravna veza.

Kao $to su Seldzuci odlu¢no S$irili, promovirali i branili sunizam u
svome sistemu obrazovanja, tako su i Osmanlije bili branitelji sunizma
u svojim medresama. To se jasno vidi po udZbenicima koji su koriSteni
u Gazi Husrev-begovoj medresi i u drugim bosanskohercegovackim
medresama, od kojih smo neke ve¢ spomenuli, a druge ¢emo spome-
nuti na stranicama koje slijede.

U bosanskim mektebima i u nizim razredima mnogih medresa u
nastavi su koriSteni mnogi tradicionalni udzbenici, prihvaceni od tra-
dicionalnih medresanskih obrazovnih krugova u Osmanskoj imperiji.

Kad su posrijedi predmeti iz obredoslovlja (‘7badat - &istze), kao i
razlozno teorijsko objasnjenje cemu obredi u islamu i kakva mudrost i
svrha pocivaju iza njih, za tradicionalnu Bosnu vrijedi jedno opc¢e pra-
vilo: Bosanske medrese koristile su djela nastala u okrilju hanefijskog
mezheba (al-madhab al-hanafi - ;&2 Cad)).

Posve je razumljivo da su vlasti u Osmanskoj imperiji smatrale da je
hanefijski mezheb jedan od duhovnih ¢uvara opstanka te drzave. Obre-
doslovlje u skladu s hanefijskim mezhebom imalo je kohezivno djelova-
nje na politicke prilike u imperiji. Hanefizam je, naprosto, u Osmanskoj
imperiji znacio sunizam, a sunizam je znacio povezivanje tradicije iz vre-
mena seldzucke dinastije sa njenom vlastitom tradicijom.

Vratimo li se izu¢avanju obredoslovlja u bosanskim medresama,
izvori tvrde da se najviSe Koristio sljede¢i udzbenik: Munyatu I-musallt
wa gunyatu l-mubtadi - ga5:41 & 5 JLadh &4 - (Zelja klanjaca i potrebe
pocetnika) Muhammada Ibn ‘Aljja al-Kasgarija.'”® Ovo djelo u razli¢itim
vremenima predavano je i kroz komentare Ibrahima al-Halabija, koji
su se popularno zvali Halebija. MoZe se kazati da je Halebija jedan od
najpopularnijih udzbenika koji se predavao i stolje¢ima pomno izuca-
vao u tradicionalnim medresama u Bosni.

Kad je posrijedi teologija (kalam, ‘ilmu I-kalam), u Bosni se od samih
pocetaka Sirenja islama, i uspostavljanja medresa u toj zemlji, podrza-
vao akaidski (‘aqa’id - .:) pravac koji je formulirao Abu Mansur al-
Maturidi (853-944), na temelju ucenja koja je jo$ ranije formulirao
Al-Imamu 1-A’zam, to jest slavni Abli Hanifa (umro 750). Napominjemo
daje dr. Mustafa Ceri¢ odbranom doktorske disertacije o akaidskim uce-
njima Al-Maturidija na Univerzitetu u Chicagu (pred mentorom prof.

179 Usp. Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave, str. 88.
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Fazlur Rahmanom) umnogome podsjetio na vezu Bosne i maturidizma,
koji je Osmanska imperija ugradila kao temeljne odrednice u svojim zva-
ni¢nim medresanskim udzbenicima / programima.'®® Ova knjiga dr. Mu-
stafe Ceri¢a prevedena je na bosanski jezik i objavljena 2012. godine.'®!

Prema Mehmedu HandZi¢u (1906-1944) i njegovom djelu II-
mul-kelam,*®? razvoj akai’idske ili ‘ilmu I-kalamske nastavne i $kolski
autoritativne literature unutar ehli-sunneta iSao je ovim pravcem:

Al-Imamu l-A’zam Abu Hanifa, Al-Fiqhu I-akbar (3331 &_44)). Prema
HandZi¢u, u ovom i u drugim svojim djelima o akaidu Abi Hanifa je
“objasnio Ehli-sunnetski pravac”.!8®

Potom slijedi djelo Abu 1-Qasima as-Samarkandija (umro 953)
As-Sawadu I-a’zam (53 33201). Prema HandZicu, u ovom djelu je “do-
bro obraden maturidijski pravac”!®* u akaidu.

[za As-Samarqandija dolazi Hafizuddin an-Nasafi (umro 1310), u ¢ijem je
djelu ‘Umdatu ‘aqidati ahli s-sunnah wa l-gama‘a (62 5 & 20 J & 83 8342)
maturidijski pravac, prema Mehmedu HandZi¢u, “najbolje obraden‘!8>

Mehmed HandZi¢ istiCe i Abii Hafsa ‘Umara an-Nasafija (umro
1142), kao i njegovo djelo Aqad’idu an-Nasaft (;a:3) 55Ee). Za ovo djelo
Handzi¢ tvrdi da je “mnogo komentarisano, a sluzilo je kao udzbenik
ilmul-kelama u maturidijskim skolama“.8¢

Kako se vidi iz HandZzi¢eva razmisljanja, u Bosni su se proucavala i
ona djela iz akaida (‘aqad’id) koja su ponikla unutar tzv. eSarijske teo-
loske Skole, to jest, izvan maturidijske Skole. HandzZi¢ u ovoj svojoj vri-
jednoj knjizi spominje sljedece predstavnike te es‘arijske skole:

e  Al-Bagqillanija (umro 1013),
e Ibnul-Firaqa (umro 1015) i
e  Abu Ishaqga al-Isfira‘inija (umro 1027).

Potom su se, prema HandZi¢evom misljenju, u ovoj teoloskoj Skoli
(koja je u akaidu slijedila Abu 1-Hasana al-As‘arija) istaknuli sljedeci

180 Usp. Mustafa Ceri¢, Roots of Synthetic Theology in Islam: A Study of the Theology of Abu Mans-
ur Al-Maturidi (d. 333/944), ISTAC, Kuala Lumpur, 2003.

181 Usp. Mustafa Ceri¢, Korijeni sinteticke teologije u islamu, Ebu Mensur el-Maturidi (853-944),
El-Kalem, Sarajevo, 2012.

182 Usp. Mehmed Handzi¢, IImul-kelam (udZbenik islamske vjeronauke za VIII razred srednjih
skola), Islamska dionicka $tamparija, Sarajevo, 1934, str. 8-9.

183 Ibid,, str. 8.

184 Ibid,, str. 8.

185 Usp. Ibid,, str. 9.

186 Usp. Ibid,, str. 9.
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autoriteti: Abu Mansur al-Bagdadi (umro 1038) i Abi Muhammad al-
Guwayni (umro 1047).187

Ipak, najvisi izraz ova e$‘arijska teoloska Skola je, prema Handzicu,
dobila u djelima Abii Muhammada al-Guwaynija Abi 1-Ma‘alija (umro
1085), koji je poznatiji po svome nadimku Imamu I-haramayn (3L
os32d1), kao i u djelima slavnoga Abt Hamida al-Gazalija (umro 1111),
koji je bio student Imamu I-haramayna. Na ovom mjestu treba reci da je
Al-Gazali u Bosni i Hercegovini, u jednom dugom kontinuitetu, veoma
popularan i prihvacen kao jedan od najvecih islamskih autoriteta. Nje-
gova su djela uvazavana od svih u tradicionalnoj Bosni, kako od pripad-
nika sufija, tako i od klase fugaha (pravnika), te vjerskih ucenjaka
(‘ulama) u najsSirem smislu te rijeci. O velikoj popularnosti Al-Gazalija
govori i sljedeca Cinjenica: U periodu od 1990-2012. u Bosni i Hercego-
vini izasla su tri razli¢ita prijevoda i izdanja Al-Gazalijeva djela Ihya’u
‘ulimi d-din (Obnova vjerskih nauka). Takoder, Al-Gazali je medu naj-
prevodenijim islamskim autoritetima u Bosni i Hercegovini.

Dakako, postoji i veliki intelektualni ugled eS‘arijske $kole mislje-
nja u danasnjoj Bosni i Hercegovini. Adnan Silajdzi¢, profesor ‘aqd’ida
na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu dugo je istrazivao Abt 1-Hasa-
na al-As$‘arija. Svoja istraZivanja objavio je u djelu Filozofijska teologija
Abu al- Hasana al-As‘arija.'®®

Vratimo li se HandzZi¢evim razmatranjima o akaidskoj i kalamskoj
literaturi, uo¢avamo kako on tvrdi:

Ova zadnja dvojica uéenjaka [Abit Muhammad al- Guwayni Abii I-Ma‘ali i Abil
Hamid al-Gazali] u¢iniSe velike usluge ilm-ul-kelamu. Iza njih se ucenjaci veci-
nom oslanjahu na njihova obrazloZenja. Sa svojim mnogobrojnim djelima ucvr-
stiSe i obraniSe Ehlus-sunnet od napadaja. Imam-ul-Haremejnu je glasoviti
vezir Nizamu-ul-mulk dao sagraditi u Nejsaburu ¢uvenu medresu Nizamijju, u
kojoj je on drzao svoja predavanja pred velikim brojem ucenika koji su dolazili
iz cijelog islamskog svijeta. Gazalija pak dugi niz godina drZase svoja predava-
nja u Bagdadskoj Nizamijji, centru tadasnje nauke. Radi njihovih zasluga mi ih
s pravom smatramo glavnim predstavnicima ilm-ul-kelama.'®”

Objasnit ¢emo, domalo kasnije, zaSto nam je vazno ovdje isticati i
ukazivati na seldZuckom obrazovnom projektu Nizamiyye, te zasto je

187 Usp. Handzi¢, llmul-kelam (udZbenik islamske vjeronauke za VIII razred srednjih skola), str. 9.
188 Usp. Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al- Hasana al-As‘drija, BKC (Bosanski kulturni
centar), Sarajevo, 1999.

189 Ibid,, str. 9.
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tradicija medresa tipa nizamiyye dobila svoju punu potvrdu nekoliko sto-
lje¢a kasnije u Osmanskoj imperiji. Tu ¢emo, naime, vidjeti izravni utjecaj
Abl Hamida al-Gazalija na Ahmeda Taskopru-zadea (1495-1561), nje-
govog gorljivog sljedbenika.

Ahmed Taskopruzade ( Taskoprii-zade) bio je lu¢onoSa nauke, koji
je u osmanski medresanski sistem prenio ono srzno $to se naucavalo u
Nizamiyyi, a prije svega teoloske studije na tragu maturidijske i eS’arij-
ske Skole. TaSkoprii-zade je u svome nacrtu strukture obrazovanja u
Osmanskoj imperiji u obredoslovlju promovirao ucenja Abii Hanife.

U vezi s razinom obrazovanja u tradicionalnim bosanskim medre-
sama, potrebno je re¢i da je posredstvom tih Skola ova zemlja bila
ukljucena u jedan veliki obrazac svjetskog obrazovanja. Naime, emi-
nentna enciklopedija World Book u svom dvadesetom svesku (u odred-
nici o opc¢oj povijesti univerziteta) isti¢e presudan utjecaj islamskog
obrazovanja i muslimanskih univerziteta u razvoju visokog Skolstva na
Zapadu. Ovdje donosimo najzanimljiviji fragment:

The original subjects taught were the seven liberal arts - Latin grammar, rhe-
toric (speaking and writing well in Latin), dialectic (reasoning skills), arithme-
tic (using Roman numbers), geometry, astronomy, and music. Such program-
mes were expanded when the work of Muslims in the Middle East, North Afri-
ca, and Spain brought long-lost Greek and Roman scholarship to the attention
of European academicians. The efficient Arabic number system was substi-
tuted for Roman numerals, a clumsy system that had made computation slow
and difficult. Among the Islamic institutions that contributed to this intelle-
ctual renaissance was Al-Azhar University in Cairo, Egypt, founded more than
1,000 years ago and still operating today.'*°

Receno je nekoliko puta na prethodnim stranicama da su medrese
u Osmanskoj imperiji bile umnogome nasljednice nizamiyya medresa i
sistema obrazovanja koji su razvili Turci SeldZuci. Medresa nizamiyya
tipa izravna je preteca medresa Osmanskog carstva.

190 “Prvotni predmeti koji su se ucili su sedam humanistickih nauka - gramatika latinskog jezika,
retorika (dobro govoriti i pisati na latinskom), dijalektika (vjeStine razmisljanja), aritmetika
(u sklopu koje se koristio rimski broj¢ani sistem), geometrija, astronomija i muzika. Takvi su
programi bili prosireni u vrijeme kad je rad muslimana na Srednjem istoku, Sjevernoj Africi
i Spaniji svratio paZnju evropskih akademskih krugova na dugo zagubljenu gréku i rimsku
ucenost. Djelotvoran arapski brojc¢ani sistem nadomjestio je rimske cifre, taj nezgrapni sistem
koji je ucinio ra¢unanje sporim i teSkim. Medu islamskim institucijama koje su doprinijele
ovoj intelektualnoj renesansi bio je univerzitet Al-Azhar u Kairu, u Egiptu, koji je osnovan
prije viSe od hiljadu godina i jo$ uvijek radi.”
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Historicari islamskog obrazovanja (George Makdisi ! A.L. Ti-
bawi,'*? Ahmad Shalabi, Michael M. J. Fischer, Dale F. Eickelman i dru-
gi)3 tvrde da su medrese imale tako sjajne periode jer su to bile $ko-
le koje su finansirane primarno na sistemu zaduZbina (awqaf - 3&3i).

U neku ruku, medrese su imale poslovnu i ekonomsku neovisnost
od drzave, premda su slijedile jedinstveni tonalitet u obrazovnom pro-
cesu. K tome, kud god se Sirila djelatnost vakufa, tim pravcima i pro-
stranstvima Sirile su se i medrese, neovisno o srediStu imperije. I mala
mjesta, male kasabe imale su svoje medrese (to smo vidjeli i u slucaju
Bosne, kad smo na prethodnim stranicama nabrajali mjesta koja su niz
godina imala svoje medrese).

Kako tvrde poznavaoci povijesti islamskog obrazovanja, sve do
pojave i prevage Turaka SeldZuka (rano jedanaesto stoljece po ‘Isau,
a.s.) medrese nisu bile, barem ne u najve¢em broju, izravno finansira-
ne od drzave, ve¢ iz lanca vakufa. Sistem vakufa (waqf - awqaf) razvi-
jen je i uspostavljen, tvrde ovi autori (George Makdisi, A.L. Tibawi),
tako da je nadilazio regionalne, politicke, nacionalne, jezicke, pa cesto
i drzavne granice. (Drzava je osnivala uciliSta tipa nizamiyya da bi se
zaStitio sunizam od sve jaceg nastupa Siijskih sekti i batinijskih ucenja.
Poznato je da Al-Gazali, kao vodeci seldZucki ‘alim, piSe mnoge Zestoke
stranice protiv batiniyya sekti).

Institucija vakufa bila je, dakle, razvijena kao transnacionalna i
transregionalna institucija; tacnije, vakuf je bio institucija musliman-
skog ummeta, a najvise vakufskih prihoda trosilo se upravo na izdrza-
vanje dZzamija i medresa. Kad bi vladar ili drugi drzavni velikodostoj-
nik htio pomoc¢i medresu, najé¢eSce to nije €inio izravnim donacijama,
nego posredstvom mnogih vakufa, njihovim osnivanjem i promovira-
njem. Time se Sirilo ne samo obrazovanje ve¢ i zanati, privreda, radi-
nosti razlic¢itih vrsta, ali se tako pospjesivao decentralizirani geograf-
ski razmjestaj medresa i centraliziranje njihova nastavnog programa.

I u Bosni je vidljivo da je vakuf osigura(va)o blagotvornu prosvjet-
no-akademsku i materijalnu autonomiju medrese, te se za op¢i karak-
ter medresa, njihovu rasirenost i otvorenost njihovih programa za izu-

191 Usp. George Makdisi, “Muslim, Institutions of Learning in Eleventh-Century Baghdad”, Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, University of London, Vol. 24, No. 1, London, 1961.

192 Usp. A.L. Tibawi, “Origin and Character of “al-madrasah”, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, University of London, Vol. 25, No. 1/3, London, 1963.

193 Vise o teorijama obrazovanja u klasi¢cnom islamu u: Wan Mohd Nor Wan Daud, “The Educa-
tional Philosophy and Practise of Syed Muhammad Naquib Al-Attas”, International Institute of
Islamic Thought and Civilization (ISTAC), Kuala Lumpur, 1998.
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Cavanje svih tradicionalnih pravnih skola islama ehlisunetskog usmje-
renja, moze zahvaliti, najviSe i prvenstveno, toj od drZave uveliko neza-
visnoj instituciji finansiranja. Podsjetimo tek ukratko da, prema tvrdnji
A.L. Tibawija, veliki halifati prije Turaka Seldzuka nisu imali departma-
ne obrazovanja (ta‘lim) na razini drzave. U popisima poreza koji su isli
izravno vrhu drzave nije bilo naznacenog prihoda za obrazovanje. To
govori da su, umjesto posebnog odsjeka za obrazovanje na razini hali-
fata, Emevije (661-750), Abbasije (750-1258), Emevije u Endelusu itd.
svesrdno ohrabrivali instituciju prosvjetnih vakufa (educational waqf),
a administriranje prosvjetnim vakufima, kao i tadasnje obrazovanje,
bilo je dato u ruke uleme (‘ulama’), uz neznatnu drzavnu kontrolu.

Vidjeli smo da sa Seldzucima, npr. Ttigril-begom i njegovim nasljed-
nicima, napose sa njihovim zajednickim vezirom Nizamul-Mulkom,
sama drzava odlucnije staje iza institucije medrese i izravno kontrolira
onaj dio vakufa koji ¢e finansirati medrese. Premda su razli¢ite musli-
manske drzave i prije ere Nizamul-Mulka pomagale odredene medrese
kao elitne visoke Skole (A.L. Tibawi navodi medrese u Kordovi, Kairu,
Bagdadu, Jerusalemu, Kajrevanu... kao skole sponzorirane od drzave),
drzavno finansiranje nizamiyya medresa imalo je sada ne samo obrazov-
ni ve¢ i naglaseno politicki i mezhebski cilj. To treba imati u vidu, zato $to
projekt nizamiyya medresa ide od Al-Gazalija do Taskopri-zadea. Kako
smo vec istakli, premda je Osmanska imperija finansiranje medresa Ce-
sto prepusStala zaduzbinama ili vakufima, to nije bio slucaj i s naukovnim
procesom. Osmanska imperija nije ga ispustala iz svojih ruku niti iz svo-
je kontrole, ve¢ je pospjeSivala ehlisunetsko usmjerenje medresa.

Pretec¢a osmanskih medresa, prva nizamiyya medresa - naziv se
moZe dvostruko razumjeti, ili kao lanac skola koji je ustanovio vezir
Nizamul-Mulk ili kao tip sistemske medrese, tj drZavne medrese - pre-
ma historicaru Al-Maqriziju, vodi porijeklo od imena Nizamul-Mulka i
podignuta je drzavnim parama u Nejsaburu / NiSapuru (1058) zatim s
istim imenom i u Bagdadu (1067) a kasnije i u drugim tada$njim cen-
trima danasnjeg Iraka, Irana, Sirije...

Po tvrdnji historicara islamske prosvjete, politickom prevagom
Turaka SeldZuka sa jedanaestim stolje¢em po ‘Isau, a.s., bilo je potreb-
no da medrese tipa nizamiyya, upravo na drzavnoj razini, ucvrste
sunijsko islamsko ucenje i da iz prvog plana i posredstvom samog
Skolskog sistema zaprijeCe prolaz $iizmu, ili da si‘izam, ukoliko je gdje
prosao, potisnu.
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Turci Seldzuci pribavljali su drzavna sredstva za nastavni kadar lan-
ca nizamiyya medresa, kao i stipendije samim studentima. Pritom ne
treba zanemariti ni samu Zelju Turaka Seldzuka da za sebe izobrazuju
lojalan drzavni i ulemanski (‘ulama) aparat, i, napose, lojalnu vjersku
ulemansku (‘ulama) elitu. Nizamul-Mulk bio je najznacajniji patron
nizamiyya medresa, a slavni Abi Hamid al-Gazali (1058-1111) stavio se,
kao glavni profesor Nizamiyya medrese u Bagdadu, na raspolaganje sel-
dZuckim vlastima na planu renesanse sunijskog u¢enja u medresama.

Stoga nije iznenadujuce da je osmanski sistem obrazovanja, u ko-
jem su medrese imale srediSnju poziciju, umnogome, kako tvrde histo-
ricari islamskog obrazovanja, mezhebski oblikovan po uzoru na
nizamiyya medrese. Opcenito se uzima da je od nastanka nizamiyya
medresa sama rije¢ medresa postala sinonimna, barem kad su posrije-
di zapadni dijelovi islamskog svijeta, instituciji visSeg i visokog islam-
skog obrazovanja.

Sa Gazi Husrev-begovom medresom grad Sarajevo se od 1537. go-
dine upisuje u gradove koji imaju tu visoku sistemsku Skolu. Ovom ¢i-
njenicom Sarajevo i Bosna stupaju u prosvjetni sistem univerzalnog
znacaja za to vrijeme.

Kad je, pak, posrijedi sama struktura osmanskog sistema obrazova-
nja, zanimljivo je ovdje ukratko, a u kontekstu broja sedam i sedam hu-
manistickih nauka koje su se u ovo doba izucavale na Zapadu, podsjetiti
da je u Sesnaestom stoljecu osmanski medresanski obrazovni sistem
teorijski i programski — upravo u sklopu sedam velikih naucnih / naukov-
nih podrudja - razradio i, moglo bi se tac¢nije redi, finalizirao ve¢ spome-
nuti Ahmad Taskoprii-zade (1495-1561), koji je bio, kako rekosmo, gor-
ljivi sljedbenik Abti Hamida al-Gazalija (po ovome vidimo izravnu na-
stavnu i programsku vezu izmedu nizamiyya medresa i osmanskih me-
dresa, odnosno Gazi Husrev-begove medrese u Sarajevu).

Sam Taskoprii-zade posao je od onoga Sto se ve¢ uveliko ucilo u
programima istanbulskih medresa, te je svoju sistematizaciju nauka
izloZio unutar sedam osnovnih kategorija:

A) kaligrafske (vrste pisama, stilovi pisanja),

B) usmene (arapski jezik i fonetika, leksikografija, etimologija,

gramatika, sintaksa, retorika, prozodija...),

C) racionalne (logika, dijalektika),

D) duhovne (u koje u uZem smislu spadaju teorijske racionalne

nauke, kao Sto su opca teologija, prirodne nauke, matematika),
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E) prakticno-racionalne (etika, politicke nauke),
F) teorijske vjerske nauke (tafsir, hadit, ‘aqa’id...) i
G) prakticne religijske nauke (etika, ahlaq, ihtisab itd).

Slavne pretece Gazi Husrev-begove medrese, tzv. medrese Sahn-i
Semana (Sto je po svoj prilici kasniji naziv za Medaris-i semanije ili
Osam medresa), koje su izgradene oko dzamije Sultana Mehmeda
el-Fatiha (u periodu 1463-1470), imale su, u zavisnosti od profila, u
svom programu navedene nauke ili naukovne oblasti.

Standardne Medaris-i semanije imale su, takoder, osam nizih me-
dresa (osmansku varijantu arapskih mekteba ili kuttaba) i osam do-
datnih, zasebnih medresa namijenjenih za razne specijalizacije.

Medrese podignute u ovo vrijeme ili, ceSce, kasnije u Jedrenama
(Darul-hadit) te medrese u Bursi, Plovdivu, Skoplju (Ishak-begova me-
dresa), zatim u Sarajevu... bile su, razumljivo, u samom vrhu osman-
skog obrazovnog sistema, ali ne uvijek i u rangu Osam medresa ili
Medaris-i semanije u Istanbuluy, koje su dugo uzivale sve privilegije vr-
hunske elitne, carske medrese neusporedivog ranga u Osmanskom
carstvu.

Gazi Husrev-begova medresa u Sarajevu (naziv Kursumlija, koji joj
je dao narod zato jer je prekrivena olovom, tur. kurs§um, ne nalazi se u
vakufnami niti u tarihu ove medrese; u vakufnami se ova zaduzbina
naprosto naziva medresa) i stilom svoje gradnje podsje¢a na istanbul-
ski Sahn-i Seman, premda su posrijedi manje dimenzije.

Gazi Husrev-begova medresa je arhitektonski dragulj Bosne i Sa-
rajeva, Cijih dvanaest potkupolnih soba za studente te potkupolna
predavaonica (dershana), sve okrenute prema unutarnjem dvoristu
u kojemu dominira vodoskok / Sadrvan, zrace sigurnoséu i mirom
koji podsjec¢a na spokoj duSe koja se napaja na vrelima tu izu¢avanih
nauka.

Kad je rijec¢ o udzbenicima Gazi Husrev-begove medrese u Saraje-
vu, bez ikakve dvojbe moZe se reci da su u toj elitnoj bosanskoj tradici-
onalnoj islamskoj skoli koristena uobicajena autoritativna djela i udz-
benici obrazovnog sistema Osmanske carevine.

Kad je posrijedi kalam (odnosno izucavanje islamske teologije u
bosanskim medresama), ¢esto se koristio udzbenik Hasiyatu t-tagrid
((EEESEN PR G als) Al-Gurganija. Naime, Al-Gurgani ovo djelo
napisao je kao svoj komentar djela At-Tagrid Nasiruddina at-Tusija
(1201-1274). Ovo At-Tisijevo djelo ponegdje se joS naziva i Tagridu

54



Drugi dio / UdZbenici i nastavni proces izuc¢avanja teologije, filozofije i logike

l-i'tiqad (sLa=y1 3y,35), kao i Tagridu I-‘aqa’id («s&s) 5y,55). Ovom djelu
vratit ¢emo se jo$S jednom u ovoj nasoj studiji.

Takoder, u bosanskim medresama se u izu¢avanju retorike koristio
Sakkakijev Miftahu I-‘uliim (prema Mehmedu Handzi¢u, cuveni bosnjac-
ki tradicionalni komentator Kur’ana Muhammad Ibn Miisa, zvani ‘ Alla-
mak [“Mali sveznalica“], napisao je svoj natkomentar uz komentar
Sayyida Sarifa al-Gurgantja, koji je ovaj napisao o Sakakijevom djelu Mif-
tahu I-uliim - S8 (3151 #Ehs G 3331 Gy AW 258 s &s5).1

U teologiji se vrlo Eesto Kkoristio Al-Idzijev (Al-1g1) Al-Mawagqif fi
‘ilmi I-kalam, dok se u Serijatskom pravu Kkoristila Al-Hidaya Al-Mar-
ginaniya (umro 1197), a potom se redom koriste djela i komentari Za-
mahSerija ( az-ZamahsSari), Nesefija ( an-Nasafi), Bejdavija ( Al
-Baydaw1), Bergivija, Buharija ( Al-Buhari), Halebija ( Al-Halabi) itd.

Gazi Husrev-begova biblioteka (sve od 1537), sa svojim rukopisi-
ma od kojih je znatan dio udzbenickog i medresanskog karaktera (glo-
se, izvodi, kompilacije, komentari, dopune...) u sebi sadrzava najauten-
ti¢nije dokaze $ta i po ¢emu se ucilo u ovoj glavnoj bosanskoj medresi
i Sta su uceni ljudi citali u Bosni u XVI, XVII, XVIII. i XIX. stoljecu, pa i
kasnije.

Na udZbenike koji su se koristili u izu€avanju teologije, filozofije i
logike u tradicionalnim bosanskim medresama dosta svjetla baca i
tvrdnja alima i kulturnog historicara hfz. Mahmuda Tralji¢ca
(1918-2002) o udZbenicima po kojima se predavalo na tzv. ViSem te-
¢aju Gazi Husrev-begove medrese ili “Alijji“ (<), koja je pocela s ra-
dom akademske 1931. godine. Hfz. Mahmud Tralji¢ spominje da su se
predavali sljedec¢i predmeti (to jest tradicionalni udZbenici):

e Tefsir (tafsir): Madariku t-tanzil wa haqa’iqu t-ta’wil
(Josr §st5 5 31 Jy1is) Abi I-Barakata Hafizuddina ‘Abdulla-
ha Ibn Ahmada an-Nasafija (umro 1302);

e Akaid (‘aqad’id): Komentar Qadi Mir Husayna Ibn Mu‘inuddina
al-Mi‘badija al-Husaynija (umro 1505) na djelo Hidayatu I-hik-
mah (i:8J) 4513s) Atiruddina Mufaddala Ibn ‘Umara al-Ab-
harija (umro 1265);

e  Fikh (figh): Al-Hidayah (&514)1) Burhanuddina ‘Alija Ibn Abi Ba-
kra al-Marginanija (umro 1197).

194 Handzi¢, Al-Gawharu I-asnd, 158.
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Mahmud Tralji¢ spominje da se etika ili ahlaq (&L31) predavao po
udzbeniku Adabu d-dunyd wa d-din (o313 L &30, koji je napisao Abil
1-Hasan ‘Ali Ibn Muhammad al- Mawardi (umro 1058).1%

Iz islamske dogmatike od XVI stolje¢a u bosanskim medresama se
sve viSe koristi Bergivijeva Risala, na turskom jeziku poznata kao Ri-
sale-i Bergivi. Kako se po nazivu djela vidi, ovaj udzbenik iz islamske
dogmatike i pocetnog stupnja islamske teologije (kaldma) napisao je
Cuveni islamski autoritet iz Osmanske imperije Muhammad Ibn Pir ‘All
(umro 1573) porijeklom iz Birge, u Maloj Aziji. Bergivijino djelo Risa-
le-i Bergivi u Bosni je bilo poznato i pod jednim vrlo frekventnijim na-
zivom Vasijjetname (Testament - 4:%035)."°° Mnogo godina kasnije ovu
Vasijjetnamu preveo je na bosanski Mehmed DZemaluddin Causevi¢
(1870-1938).*7

Kad smo kod Bergivija, potrebno je na ovom mjestu spomenuti da
se u tradicionalnim bosanskim medresama intenzivno Kkoristilo njego-
vo slavno djelo “Muhammedov put” (At-Tariqatu al-muhammadiyyah
— £34354)1 £, 11). Muhamed Zdralovi¢ (1944-2007) bavio se rukopisi-
ma Imama Bergivija, koji su na Balkanu i danas veoma raSireni. Od dje-
la svih klasi¢nih turskih alima i teologa, Bergivijeva djela u rukopisima
bila su medu najprisutnijim u medresama Bosne i Hercegovine i na
Balkanu. Bergivijeva konzervativnost nije samo osobina koja bi se tre-
bala tumaciti u odnosu na njega samoga, ve¢ njegovu strogocu i cesto
veoma oStar ton i autoritativni stav u njegovim djelima treba shvacati
i posredstvom duha vremena koji vlada sredinom XVI stolje¢aiu dece-
nijama s kraja XVI prema XVII stolje¢u. Naime, osjetili su se veoma ja-
sni znakovi krize i propadanja Osmanske imperije, doslo je do gubitka
nekih znacajnih teritorija, desila se i Bitka na Lepantu 1571. itd. Imam-i
Bergivi, kako je bio poznat u Osmanskoj imperiji, Sirio je glas strogoce
i konzervativizma, ne bi li tako vratio snagu carstvu cije su privreda i
administracija bile uzdrmane.

U nizim razredima medresa u Bosni je iz obredoslovlja koristen i
udZbenik Ta'limu I-muta‘allim (w‘ ¢==5) Burhanuddina az-Zarnugija
(umro 1223). Ovo djelo prevedeno je na bosanski prije nekih dvije sto-
tine godina, pismom zvanim arebica (arapska slova a bosanski jezik).

195 Mahmud Tralji¢, “Alijja” - Visi stupanj Gazi Husrevbegove medrese, u Iz kulturne historije Bosn-
jaka, Travnik, 1999, str. 158-159.

196 Usp. Kasumovi¢, Skolstvo i obrazovanje u Bosanskom ejaletu za vrijeme osmanske uprave, str. 88.

197 Svoj prijevod Bergivijeve Wasiyyatname na bosanskom Causevié je objavio arebicom. Vidi
Tarik, Sarajevo, 1326/1908.
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Profesor Nijaz Sukri¢ taj rukopis (sa svojim komentarom) objavio je
prije viSe od trideset godina.'*®

Bave(i se rekonstrukcijom nastavnog plana i programa tradicio-
nalnih medresa u Bosni, Ismet Kasumovi¢ navodi da se u bosanskim
medresama logika (mantiq - 3kiz) predavala uglavnom prema ova ce-
tiri udzbenika:

A) Porfirijevim Isagogama (na arapskom: Isagugi - .=3:L)),
B) Al-Fanarijevom Komentaru Porfirijevih Isagoga '** (Sarhu I-Fanari

- ol 2 53,

C) Kompendij(um)u iz logike (Husamu I-Qat1‘ - ¢LM\ Aiad),
D) Komentaru djela Matali‘u, tj. Sarhu Matali‘ fi ‘ilmi I-mantiq (3%
3hidl ole § @lbz) autora Muhammada ‘Alija Kamaluddina.

Imamo li u vidu djela najistaknutijih tradicionalnih islamskih au-
tora u Bosni, kao $to su:

¢ Hasan Kafi al-Aqghisar1 / Pruscak (1544-1615),

¢ ‘Allamak Muhammad Ibn Misa al-Bisnawi (1595-1636),

e Muhammad Ibn Ahmad Nargis-zade as-Sarayl / Nargisl

(1592-1635),
¢ Ahmad Ibn Hasan al-Beyadi / Beyadi-zade (1632 - umro iza 1683),
e Mustafa Yaji Ibn Yiasuf Ibn Murad Ayyubi-zade al-Muastarl
(1651-1707)

e Hagg Mustafa Ibn Muhammad al- Aqghisari (? -1755),

Ibrahim Ibn Sayh Hagg Isma‘il Ibn ‘Ali Opijac (1678-1726) i mnogi
drugi uocit ¢emo da ovi bosanski i bosanskohercegovacki teolozi, teozo-
fi, sufije, filozofi, komentatori, logicari i jezikoslovci, najviSe konsultiraju
autoritete koji su u Osmanskoj imperiji vrijedili kao neupitni intelektu-
alni i duhovni temelji i vrhovi nauke, znanja, obrazovanja i uc¢enosti, te
Cija su djela bila komentirana tokom nekoliko stoljeca.

U Bosni iz doba Osmanske imperije proucavan je svestrani ucenjak
Al-Gurgani (‘All Muhammad as- Sayyid a$-Sarif al-Gurgani, umro 1413) i
bio je vrlo Cesto komentiran. Naprimjer, Mustafa Yaji Ibn Yasuf Ibn Murad
Ayyiibi-zade al-Miistari, ili Sejh Jujo, napisao je svoj komentar (Sarh ‘ald
ma katabahii as-Sarif fi I-adab —oW § Gy A 8 s s £3), koji se odnosi na
Al-Gurganijevo djelo o disputaciji pod naslovom ar-Risdala as-Sarifiyya fi
qawa'idi I-baht (e ssiss § &ay 40 D51).2%°

198 Nijaz Sukri¢, "Jedan stari srpskohrvatski rukopisni prevod udzbenika pedagogije u nagim me-
dresama", Zbornik radova Islamskog teoloskog fakulteta, broj 1, Sarajevo, 1982, str. 113-174.
199 Samsuddin Muhammad bin Hamza al-Fanari (umro 1431) napisao je djelo iz logike Al-Fawa'i-

du I-Fanariyya. To djelo predstavlja natkomentar djela iz logike koja je napisao Atiruddin al-
Abhari (umro oko 1262), zapravo, to su Al-Abharijevi komentari na Porfirijeve Isagoge.
200 Usp. Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 407.
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Na podrugju stilistike Sejh Jujo dao je svoje natkomentare za
At-Taftazanijevo (Sa‘duddin Mas‘id Ibn ‘Umar at-Taftdzani, umro
1390) djelo Al-Muhtasar fi ‘ilmi I-ma‘ani (JLsdl s & a254)1), koje se
bavi arapskom stilistikom.?

Takoder, bosanski autor Mawla ‘Abd al-Karim (umro 1493) napi-
sao je jednu glosu (ili superglosu) na At-Taftazanijevo djelo Talwih
(3—55), Sto je zapravo At-Taftazanijev komentar djela Tawdih (3—55),
kojé se bavi izvorima $erijatskog prava, a napisao ga je Sadru $-Sari‘a,??
autor koji je u Bosni takoder bio ¢Cesto proucavan s velikim respektom.

Vratimo li se zakratko Sejhu Juji, napomenimo da je on veoma kvali-
tetno komentirao djela slavnoga jezikoslovca i komentatora Kur’ana
az-Zamah$arija (Garullih Mahmiid Ibn ‘Umar Ibn Muhammad al-
Hawarizmi az-Zamahsari, umro 1144). Kako se vidi po djelu Al-Fawa'id
al-Abdiyya - i3, 3153 - (“Savjeti Abdullahu®), Sayh Yijo je kompeten-
tno komentirao az-Zamah$arijevo gramaticko djelo Al-Unmuzag fi
n-nahw (s & é&g_fﬁl), ali se vidi da je poznavao i az-Zamahsarijevo
djelo Al-Mufassal (Ja2)) s podruéja jezikoslovnih disciplina 203

U Bosni je Cesto proucavan i komentiran i slavni polihistor i komen-
tator Kur'ana i hadisa (hadit) ‘Abdurrahman Galaluddin as-Suyiti (umro
u Kairu 1505). Naprimjer, ‘Ali - Dede BosSnjak napisao je svoje djelo
Muhadaratu I-awa’il wa musamaratu I-awahir (159 §aLas 5 JolsV 75054)
po uzoru na As-Suyiitijevo djelo Kitabu l-awa’il Q.;l;iﬂ &Lss). 2*U ova dva
djela posve se jasno vide mnoge podudarnosti i tematske sli¢nosti izme-
du As-Suyiitija i ‘Ali - Dede Bosnjaka.

Kada se pregleda udzbenicka i komentatorska literatura na arap-
skom i turskom jeziku, ona literatura koja se koristila u bosanskim me-
dresama, uo¢avamo da je snazan naglasak stavljen na autoritete ehli-
sunetskih usmjerenja i opredjeljenja.

Ako bi se postavilo pitanje zasto su u osmanskim medresama kori-
Stena i ona djela koja su napisali istaknuti $ijski autoriteti, recimo At-
Tagrid Nasiruddina at-Tusija (1201-1274), koje se nekada naziva i
Tagridu l-i'tiqad (sL&=Y) 3y,55), kao i Tagridu I-‘aqa’id (s»2E3)) 5,55), treba
reci da je ovo djelo izlagalo op¢a islamska nacela u vjerovanju, a ne $ii-
zam u formi odjelite mezhebske ideologije. K tome, ono je dobilo vrlo
ugledne ehlisunetske komentare i natkomentare, te je u tradicionalnim
bosanskim medresama predavano kao ve¢ prokomentirano, uveliko pre-
radeno i djelo opcenito prilagodeno ehlisunetskim medresama.

201 Usp. Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 400.
202 Ibid,, str. 45.

203 Ibid,, str. 401.

204 Ibid,, str. 98.
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BOSANSKIM MEDRESAMA

U ovom odjeljku o izuCavanju islamske teologije (kaldm) u tradicional-
noj Bosni potrebno je dati makar dvije vazne napomene:

Prva, u tradicionalnoj Bosni izu¢avanje islamske teologije ili kala-
ma (odnosno ‘ilmu I-kalama) bilo je prestiZno zanimanje, bosanski
mutakallimtini uvazavani su a njihova djela Siroko Citana. U tradicio-
nalnoj Bosni nije nikada vrijedila krilatica: Man talaba d-dina bi
I-kalami faqad tazandaqa (&353 18 Cikijb; ¥ ¢ b 33) - “Ko trazi i pro-
ucava vjeru posredstvom teologije, krivovjerac je!”

Druga napomena glasi: Ponekada je u radu tradicionalnih bosanskih
medresa i Citanju tradicionalnih bosanskih medresanskih udzbenika veo-
ma tesko dokraja jasno i posebno razluciti oblasti teologije (kalama) od
oblasti filozofije (falsafah / hikmah) i, naprimjer, teozofije (al-hikma al-ila-
hiya - &9 &:32J) i oblasti tesavvufa (tasawwuf) i sufizma,

Cesto je u nekom djelu rije¢ samo o blagom ili neznatnom nagla-
sku koji nas opredjeljuje da to djelo svrstamo u prvu ili drugu, u trecu
ili Cetvrtu oblast. Na tom tragu Oliver Leaman tvrdi da

“Cesto ne postoji jasna razlika izmedu islamske teologije, u smislu kalama, i
drugih islamskih i ne toliko islamskih nauka, kao $to su gramatika, jurispru-
dencija (figh), filozofija (falsafah / hikma), sufizam...”?%

Naime, kad pregledamo sadrzaj medresanskih udzbenika tradici-
onalne Bosne (i tradicionalne Osmanske imperije), posve jasno
uocavamo da nema uvijek stroge razdjelnice po disciplinama. Napro-
tiv, grada u klasi¢nim tradicionalnim knjigama i djelima izlaze se

205 Oliver Leaman, The developed kalam tradition, objavljeno u: Tim Winter (ed.), The Cambridge
Companion to Classical Islamic Theology, Cambridge University Press, Cambridge, 2008, p. 77.
(“..there often exists no clear distinction between Islamic theology, in the sense of kalam,
and the other [slamic and not so Islamic sciences, such as grammar, jurisprudence (figh), phi-
losophy (falsafah / hikma), Sufism...”
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multidisciplinarno, autori uzimaju / izlazu od svega pomalo, ili onoliko
koliko im treba. U ovom smislu Leaman tvrdi:

“Islamski teolozi, obi¢no, nisu striktno razdvajali to ¢ime su se bavili od svih
tih drugih aktivnosti, te stoga nije lahko osigurati saZet opis o tome $ta zapra-

vo jeste “teolosko”, a $ta nije.”2%

Stoga je potrebno imati u vidu da je vecina ovih djela, a neka ¢emo
poimenice navesti na stranicama koje slijede, cesto koriStena kao udz-
benik u tradicionalnim bosanskim medresama, te da su pisana multidis-
ciplinarno. MoZe se s punim pravom reci da su ti veliki ili kra¢i kompen-
dijumi nekako ujedno i teoloski, ali i filozofski i teozofski, k tome, ima ih
koji se istovremeno bave komentiranjem Kur’ana ali na na¢in dogmat-
ske metodologije kojoj je u tim komentarima itekako bilo vaZno braniti i
odbraniti ehlisunetsko ucenje koje je bilo obavezno predavati u tradici-
onalnim bosanskim medresama. Stoga mi usrdno molimo citatelje ove
naSe kompilacije da ovo imaju u vidu dok ¢itaju ove stranice o izucava-
nju islamske teologije, filozofije i logike u tradicionalnoj Bosni.

Treca napomena tice se izuCavanja kalama ili ‘aqa’ida u osman-
skom sistemu medresanskog obrazovanja. Nakon temeljitog pregleda
teoloske (ili kalamske) literature u Bosni iz doba Osmanske imperije
dolazi se do zakljucka da je u osmanskim (pa tako i u bosanskim) me-
dresama vladala hanefijsko-maturidijska atmosfera u fighu i kalamu,
ali, kao Sto smo vidjeli iz dosadasnjih napomena o udzbenicima po ko-
jima se ucilo u bosanskim medresama, Siroko su se izucavali i as‘arijski
udZbenici i djela. Naprimjer, u izu¢avanju kalama ili teologije u bosan-
skim medresama mnogo su koriStena sljedeca djela:

o Sarhu I-‘aqad’id (.3 ¢%) Sa‘duddina at-Taftazanija (umro

1390),
o Sarhu I-maqasid (s—ois)i £5%) i Sarhu I-mawagif (casisal §33)
Sayyida Sarifa al-Gurganija (umro 1423).

Kao $to je poznato, i Sa‘duddin at-Taftazani i Sayyid Sarif al-
Gurgani bili su a$‘arijskog pravca u kalamu. Odakle, onda, potreba da
se njihova djela koriste u tradicionalnim bosanskim medresama?! Od-
govor je u sljede¢em:

206 Leaman, The developed kalam tradition, 77. (“Islamic theologians did not usually strictly se-
parate what they did from all these other activities, and so it is not easy to provide a neat
account of precisely what is “theological” and what is not”)
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Vjerovatno je veliki utjecaj Al-Gazalija (koji je u ‘aqa’idu bio as‘arija),
kao i utjecaj njegovih djela u osmanskim medresama, tekijama, hanikahi-
ma i sufijskim hostelima, bio glavnim razlogom popularnosti svih velikih
komentara i slavnih djela as‘arijskog pravca u kalamu.

Drugi razlozi su na ovim stranicama ve¢ spomenuti. Naime, Sel-
dZzucka drZava je na svojim velikim uciliStima angaZzirala impozantan
broj as‘arijskih ucenjaka, te se njihov utjecaj protegnuo i dva stoljeca
kasnije, u nastavne planove i programe medresa u Osmanskoj imperiji.2®”

Teolo$ki komentari koje je napisao Sayyid Sarif al-Gurgani bili su ite-
kako frekventni u bosanskim medresama. Naime, kalamska djela koja je
ranije napisao ve¢ spominjani Nasiruddin at-Tis1 (umro 1274), kao Sto
su Tagridu I-i'tiqad (sLa¥1 3,,55) ili Tagridu I-‘aqa’id (,5E5) 4,55), nairoko
je komentirao Sayyid Sarif al-Gurgani. On im je dao ehlisunetsku preradu
i prilagodbu. U Osmanskoj imperiji imalo se povjerenja u Al-Gurganijeva
teoloska tumacenja koja su znatno umirila neke preliminarne Siijske po-
stavke Nasiruddina at-Tislja. Osmanske medrese popularizirale su
Al-Gurganijevo djelo Hasiyatu t-tagrid (a5 iz_s15), koje je bilo itekako
poznato u bosanskim medresama, $to se vidi po njegovim brojnim ruko-
pisima koje detektiraju nasi bosanskohercegovacki rukopisni katalozi.
Takoder, Al-Gurgani je jedan od islamskih teoloskih autoriteta koji se vrlo
Cesto spominje u djelima Bosnjaka koja su napisana na arapskom jeziku.

Kad je posrijedi teologija (kalam) i logika (mantiq), ovdje je po-
trebno spomenuti jedno veoma vaZno ime, zapravo nezaobilazan auto-
ritet u medresama Osmanske imperije, a to je Samsuddin Ibn Hamza
al-Fanari (umro 1431), nekada spominjan i kao Mulla Fanar1. Kao Sto
¢emo vidjeti, Al-Fanarijev utjecaj na tradicionalne bosnjacke teologe i
logicare je iznimno snaZan, moZda i zbog ¢injenice $to je Samsuddin
Ibn Hamza al-Fanari bio prvi Sayhu I-islam u Osmanskoj imperiji. Tako-
der, ovaj Al-Fanarl je u svoje vrijeme bio neprikosnoveni autoritet u
mnogim naukama, napisao je preko stotinu djela,?°® a posebno se bavio
tumacenjem Kur’ana (tafsir), islamskim pravom (figh) i metodologi-
jom Serijatskog prava (usulu I-figh), ali je takoder pisao i vazna djela iz
teologije (kalam).

207 0 ovome detaljno pise Omer Aydin, Kalam between tradition and Change: The Emphasis on
Understanding Classical Islamic Theology in Relation to Western Intelectual Effects, www.crvp.
org/book/.../IIA.../CH6.htm , pristupljeno 5. marta 2014.

208 Omer Aydin, Kalam between tradition and Change: The Emphasis on Understanding Classical
Islamic Theology in Relation to Western Intelectual Effects, www.crvp.org/book/.../11A.../CH6.
htm, pristupljeno 5. marta 2014.
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Al-Fanari je za nas u Bosni posebno vazan jer se istakao kao komen-
tator Al-Gurganijevih djela, naprimjer, napisao je svoje dopune (taTigat -
&LALs) za Al-Gurganijevo djelo Sarhu l-mawagqif (sisal £ 53). Takoder; Al-
Fanari se istakao i kao veoma zapazen komentator djela ‘Adudu d-dina
al-'Igija (Gz2Y el was —umro 1355) Muhtasaru I-mawaqif (slss)l aiss).

Ako bismo rezimirali predajni lanac teolo$kih ili kalamskih studija
kojima se vjerovalo u Osmanskoj imperiji, potrebno je spomenuti da
kalamska djela Nasiruddina at-Tusija (umro 1274) komentatorski pre-
uzima Sayyid Sarif al-Gurgani (umro 1423). Takoder, i djela ‘Adudu
d-dina al-"Tgija (umro 1355) dolaze do Al- Gurganija. Potom sva ta dje-
la dolaze do velikog autoriteta u Osmanskoj imperiji - Samsuddina Ibn
Hamze al-Fanarija (umro 1431), koji im daje svoje komentare.

Kroz dosadasnje izlaganje nastojali smo objasniti da su tradicional-
ne bosanske medrese bile (kako po svojim udZbenicima, tako i po proce-
duri predavanja i izlaganja nauka) integralni dio osmanskih medresa, a
daje glavna (i neodlozna) zadac¢a osmanskih medresa bila da se promo-
vira ehli-sunizam (ili u¢enje ve¢inske muslimanske grupacije poznate
kao ahlu s-sunnah wa I-gama‘ah - £2i3J1 5 &2 J»1) kako u teologiji (‘ilmu
I-kalam - 8831 ¢l¢), tako i u tumacenju Kur'ana (at-tafsir - 5u.é).

Kad je, pak, posrijedi sama “tradicionalna islamska“ Bosna, u toj su
zemlji stolje¢ima ponicali i stasavali domaci mufessiri, komentatori
Kur’ana na polju gotovo svih tefsirskih interpretativnih tradicija.?* Pisali
su uglavnom risale, hasije, Sarhove, kao i ta‘ligate. Sedamnaesto stoljec¢e u
Bosni bilo je posebno plodno i rodno kad su posrijedi komentatori Kur’ana.

Ukazuju¢i ovom prilikom samo na one najznacajnije, na prvom
mjestu treba spomenuti izvrsnog komentatora Kur’ana Muhammada
Ibn Musa (Musica) Allamaka al-Busnawija (umro 1636), porijeklom iz
Sarajeva, koji je bio poznat pod nadimkom ‘ Allamak (&-=3&) ili "Mali
Sveznalica” u komentiranju Kur’ana. Ovaj * Allamak napisao je razlicite
krace komentare kur’anskih sura, kao i radove iz arapske sintakse i re-
torike, a poznata su mu i djela iz administracije. Osobito je cijenjen nje-
gov rukopis Tafsiru Surati Fath.*'° * Allamak je bio profesor na poznatim
medresama u Istanbulu.

209 Kratak prikaz povijesti tumacenja Kur’ana u Bosni vidiu Enes Kari¢, “Interpretation of the
Qur’an in Bosnia-Herzegovina”, Islamic Studies (Islamabad, Pakistan), Vol. 36, No. I, 1997, str.
5 - 19. Ovaj je prikaz iznova objavljen u Enes Kari¢, Essays (on behalf) of Bosnia, El-Kalem, Sa-
rajevo, 1999, str. 280-289.

210 U mjesecu novembru 2001. godine Sead Seljubac, profesor u Behram-begovoj medresi u
Tuzli, odbranio je magistarski rad na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu koji je posvecen
semantickim analizama ‘Allamekovih komentara Kur’ana koje je napisao o suri Al-Fath. Napo-
ri Seada Seljupca i drugih istrazivaca nase bosanske rukopisne grade pokazuju da je tradicija
‘Allamekova tumacenja Kur’ana jos uvijek Ziva.
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‘Allamakova metodologija u tumacenju Kur’ana vjerno slijedi tzv.
dogmatsku ahli s-sunnatsku $kolu u tumacenju Kur’ana kakvu su pro-
movirali Al -Baydaw1 i an-Nasafl. Takoder, ‘Allamakova metodologija u
tumacenju Kur’ana bliska je velikom Abt s-Su‘idovom (umro 1574) ko-
mentaru koji se zove Irsadu I-‘aqli s-salim (s,L201 43531 3LE3). Sintagma al-
‘aqlu as-salimu (ili zdrav razum) ovdje ima svoju Cisto metodolosku upo-
trebu i razlog navodenja. Naime, zdrav razum - koji u svom dogmatskom
komentiranju Kur’ana promovira Sejhu l-islam Abi s-Su‘id - jeste onaj
razum koji ne slijedi ezoterizam batinijskih Skola, koji ne slijedi racionali-
zam mu‘tazila, te koji ne slijedi sufijske redove izvan onih dvanaest dopu-
Stenih u Osmanskoj imperiji. Manje ili viSe, Abll s-Su‘idov komentar
Kur’ana imao je svoje sljedbenike u Bosni, $to se vidi po komentarima
Muhammada Musica ‘Allamaka i drugih.

U krugu brojne mostarske ‘ulama’ u tumacenju Kur’ana tradicio-
nalnom teoloskom metodom izdvaja se ime Ibrahima Opijaca (umro
1727). Njegova posebna ljubav bio je Al -Baydawy, ¢iji je tafsir Anwdru
t-Tanzil (“Svjetlosti Objave”) ovaj komentator iz Mostara, Ibrahim Opi-
jac, mnogo cijenio zato Sto je Al -Baydaw1 u tom komentaru izlagao ci-
sto ehlisunetsko i dogmatsko ucenje u tafsiru, pobijao je racionalizam
mu‘tazila, kao i ekstremni imamizam raznolikih Siijskih i batinijskih
sekti. Mostarac Ibrahim Opija¢ napisao je 1712. godine “Komentar
uvodu Al-Baydawijeva komentara Kur’ana”?'' Opijacev komentar je
ostao u rukopisu pod naslovom Hasiya ‘ala dibagati tafsiri I-Baydawi

U srednjoj Bosni u komentiranju vjerskih tema izdvaja se licnost
Mustafe Prus¢aka (umro 1755), koji je napisao mnoge rasprave iz eti-
ke, teologije, kao i neke fetve. Njegova rasprava o duhanu Risalah fi
hukmi al-qahwah wa I-duhan wa l-asribah al-muharramah pisana je u
izravnoj oprecnosti sa stavovima Sejhul-islama (Sayhu I-islam) Abu
s-Su‘tid-efendije (umro 1574). Naime, Mustafa Prusc¢ak smatrao je da
kahva nije Stetna, jer kahva

“ima dobrih i pozitivnih osobina: ona razbija san, odbija brige, aktivira ¢ovjeka
daizvrSava vjerske obrede, podstice ¢ovjeka na pokornost, olakSava probavu
ivarenje, zagrijava tijelo, olakSava odstranjivanje nepotrebnih koli¢ina hrane i
mnoge druge dobre osobine pa je prema tome dozvoljena kao najcistija voda”.??

211 Usp. Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 444.
212 Ibid,, str. 444.
213 Ibid,, str. 477.
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Zarazliku od svoga stava prema kahvi, Mustafa Pruscak je imao vrlo
negativno misljenje o duhanu, stavise, on smatra da

“islam ima negativan stav prema pusSenju duhana pa izlazu¢i taj stav istiCe
Stetnost duhana sa zdravstvenog i socijalnog stanovista: beskorisno troSenje
novca, neugodan zadah iz usta pusaca i jo§ sedamnaest Stetnih posljedica koje
prouzrokuje duhan...”?™*

Napominjemo da je Nevena Krsti¢ pomno obradila ovu davnu bo-
sansku raspravu o kahvi, duhanu i opojnim pi¢ima.?*®

Ovaj period tumacenja Kur’ana u Bosni ili period kur’anskih studija
u Bosni s pravom se oznacava klasi¢nim i dogmatskim, a mi bismo ga
oznacili i dogmatsko-kalamskim. Bosanski komentatori Kur’ana pisali su
svoje krace ili dulje komentare Kur'ana u skladu s visokoskolskim pro-
gramima na onovremenim sveuciliStima Osmanske imperije, kao i u skla-
du s uhodanim prosvjetnim modama i Skolama tradicionalnog, racional-
nog, stilistickog, filoloskog, semantickog, gramatickog.. tumacenja
Kur’ana. Uzimajuci u obzir kvantitet, devedeset i devet procenata kur’an-
skih natkomentara, glosa, obja$njenja i dopuna (takmilah - "i$5) napisa-
nih u Bosni prema klasi¢nim obrascima posveceno je temama teologije,
filologije, islamske tradicije i sufizma.

Ovi klasi¢ni komentari uglavnom ne tretiraju konkretnu Osman-
sku drzavu, njeno pravo i politiku. Izuzetak su djela malobrojnih au-
tora, medu njima slavnog boSnjackog mislioca Hasana Kafija Prusca-
ka (1564-1615), koji je napisao djelo Ustlu I-hikam fi nizami I-‘aGlam
(&1 B § oSl S0l — Temelji mudrosti u uredenju svijeta). Ovo Prusca-
kovo djellofizravno se bavi pocecima krize Osmanske imperije od kra-
ja XVI stoljeca, i umnogome podsjeca na djelo Ustlu I-hikam fi nizami
[-umam (Temelji mudrosti o uredenju naroda), koje je kasnije napisao
osmanski reformator Ibrahim Mutafarrika (1674-1744).2"® Ovom
Prus¢akovom djelu vratit ¢emo se nesto kasnije.

A sada se pobliZze osvrnimo na neka cCisto teoloska (kalamska) dje-
la koja su napisali BoSnjaci i koja su ostavila dublji trag u islamskoj
ucenosti tradicionalne Bosne.

Nekoliko je tradicionalnih bosanskih autora ostavilo pisana svje-
docanstva o tome ko su im autoriteti u teologiji ili ‘ilmu I-kalamu.

214 Prema: Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, 477.

215 Usp. Nevena Krsti¢, “Mustafa Ibn Muhammad al-Aghisari (Prus¢anin): Rasprava o kafi, duva-
nu i pi¢ima”, Prilozi za orijentalnu filologiju, XX-XXI, Sarajevo, 1971.

216 Suhayl Saban, Ibrahim Mutafarrigah wa guhiiduht fi insa’i I-matba‘ati I-arabiyyati..., Riyadh,
1995.
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Kao primjer takvih autora navodimo jednog Bosnjaka, maloprije
spominjanog Hasana Kafija al-Aghisarija (u Bosni op¢enito poznatog
kao Hasan Kafija / Cafija Prus¢ak, umro 1615), koji je ostavio jedno ta-
kvo cisto teolosko djelo pod naslovom Niz ucenjaka do Posljednjeg po-
slanika - Nizamu I-‘ulama’i ila hatami I-anbiya’i (-39 &6 ) -G8 as). 7

[z ovog djela Hasana Kafija Prus¢aka mi sasvim precizno saznajemo
“lanac autoriteta“ koji se imao, manje ili viSe, bezuslovno postovati u
izlaganju islamske teologije (kalama) i doktrine u bosanskim medresa-
ma. Ovo Kafijino djelo egzemplar je jedne udzbenicke strogoce koja se
imala slijediti u izu¢avanju islamske teologije u bosanskim medresama.

Glavni cilj koji Hasan Kafi Pruscak zeli posti¢i ovim svojim djelom
jeste da posvjedoci i otvoreno kaze ko su njemu autoriteti u ‘aqa’idu ili u
‘ilmu I-kaldmu, to jest, Siroko receno, u izlaganjima islamske teologije.

Osim toga, Hasan Kafi Pruscak Zeli jasno staviti do znanja da je on,
obredno gledano, boravio u fikhu hanefijskog pravca, druge izvan tog
pravca on je mogao proucavati, ali je obredno mogao slijediti samo ha-
nefije. Prema tome, jedno je proucavati nekoga u medresama, a posve
drugo slijediti necije ucenje i formuliranje obreda u medresama. To po-
sve jasno vidimo kod Hasana Kafija Prusc¢aka.

Pruscak na pocetku ovog svoga djela jasno kaZe: “Stoga sam slije-
dio naSe ucitelje i Sejhove i traZio ih na pouzdanim mjestima.”
(DB Go paL5E 5 oolha 5 Gl Eains). 210

Hasan Kafi Prusc¢ak nam, domalo dalje, kazuje kako je taj “niz uce-
njaka“ do kojih je doSao - on jo$ jednom pomno pregledao, te uocio da
mu se u taj uciteljski lanac prokralo nekoliko ucenjaka $afija, te je zato
iznova pristupio sredivanju “lanca ucitelja“, kako bi se u njemu nalazili
samo hanefije. On kaze:

s Lsdlil o 3 phaed Eia Esilill Ga B35 350 b 385 W 5
“Ali, poSto se medu njima nalazilo nekoliko $afija, ja sam ih Zelio ponovo istra-

Ziti i odvojiti od njih [tj. od hanefija]“.?*

Posve je jasno da Hasan Kafi Pruscak Zeli zorno pokazati ehlisunet-
sku silsilu (ili lanac autoriteta, uglavnom maturidijskih i hanafijskih) ¢ija
djela je on Koristio u svome obrazovanju i naukovnom stasanju.

217 Ovo djelo mnogo je izucavano u Bosni. Jedno od najboljih istraZivanja ovoga djela obavili su
Fehim Nametak i Amir Ljubovi¢. Vidi: Amir Ljubovi¢, Fehim Nametak, Hasan Kafija Pruscak,
Sarajevo Publishing, Sarajevo, 1999.

218 Prema: Amir Ljubovi¢ i Fehim Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 193.

219 Ibid,, str. 194.
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Podemo li redom, Hasan Kafi Prusc¢ak na jednom mjestu u svome
djelu Nizamu I-‘ulama koncizno nabraja imena lanca ucitelja koji njega
i njegovo ucenje islama povezuju sa samim Bozijim poslanikom Mu-
hammedom, a.s. Posve je jasna namjera Hasana Kafija Pruscaka da na
sami pocetak tog svoga naukovnog lanca stavlja BoZijeg poslanika Mu-
hammeda, a.s.

Ol 28y ¢3 eblell G d Ul Jgmuy dioms gyl 9 sl @3l 9 55591 9 3V w15V
9 d3ues Y 8y )l gy 5 dddierd) dosy ) s 5 dindd) Bylell OLT gody 5 nll pslsll
ldl egn JI M 5 dglal) due fUS’l B dgen ;;l 9 el (2o Sabl

“Prvi je plemic¢ prvih i posljednjih, pecat vjerovjesnika i poslanika, Muhamed,
poslanik Allaha, gospodara svjetova, koji je podigao bajrak vjerskih znanosti i
utemeljio dokaze jasnih spoznaja, koji je odredio muslimanski put (Serijat), ra-

zjasnio put Allahov, rastumacio vjeru islama i kome je naredeno da poziva sve
ljude do sudnjeg dana...”??

5 LY ebodsll Slolw oo Logas o, U delsl 5 sl dslovol (o die dsl e 1LY
JLss dlll Olsdy Sgmun o dlllas 5 b Gl o s 9 Gl o yas @Ml gl Slsl
“Drugi, oni koji su od njega naucili, njegovi veliki drugovi i plemeniti sljedbeni-

ci, a narocito medu njima ‘Umar Ibn Hattab, ‘Ali Ibn Abi Talib i ‘Abd-Allah Ibn
Mas‘ad. Allah je svima njima zadovoljan.”?*

gV 5 By s pla¥l 5 puid s Ll plall 5 GuiSUl Syladl (i gy i @2 LA :E LI
WT @.Q,:J.C al 2.@9)

“Treéi je kadija Surayh Ibn Harit al-Kindi, [zatim] imam ‘Algama Ibn Qays i
imam Masriq Ibn al-Agda‘. Na njima svima je Allahova milost”.?2? [Ovdje vidi-

mo da Hasan Kafi Pruscak navodi znamenite autoritete iz generacije tabi‘ina,
to jest iz druge generacije islamal.

S Al dasy dide radll wajs o sl oYl izl

“Cetvrtijeimam IbrahimIbn Yazid an-Naha‘l. Neka mu se Uzvi$eni Allah smiluje.”223

220 Prijevod po Ljuboviéu, usp. Hasan Kafija Pruscak, str. 195.
221 Ibid,, str. 196.
222 Ibid,, str. 196.
223 Ibid,, str. 196.

66



Treci dio / izucavanje teologije (‘ilmu I-kalam) u tradicionalnim bosanskim medresama

ezl desy ddde Oladd gl 3 Slem pleYl :puelsdl
“Peti je Hammad Ibn Abi Sulayman [neka je na njega milost Svemilosnog].”#**
00938l &) dos) dide Gusls oy Sl o Olass Ao 5 @lasYl el 1wl

“Sesti je veliki imam Abii Hanifa Nu‘man Ibn Tabit Ibn Tawiis, neka je na njega
milost njegova Svetoga Gospodara.”??s

A dosy GLadd) sl (3 Lame Glasd] ple] L)

“Sedmi je imam Al-Hagqqani Muhammad Ibn al- Hasan a$-Saybani, Allah mu se
smilovao.”??

Sl yasme Gl ade 5y dasl A4S padogl eledl el

“Osmi je imam Ab{i Hafs al-Kabir Ahmad Ibn Hafs Abi Ga‘far al-Buhari.”?

Al dasy dasl oy dll ws yall pads gl eledl :guld]

“Deveti je Abl Hafs as-Sagir ‘Abdullah Ibn Ahmad”.?#

A dasy Bgadeid) Gshimy oo Kamma (3 Al wis pleY : blll

“Deseti je imam ‘Abdullah Ibn Muhammad Ibn Ya‘qib as-Sabzamiini, Allah mu
se smilovao.”?*

Al dasy G531 5yl Lt o Kamma plaYl : s golou]

“Jedanaesti je imam Muhammad Ibn Fadl al-Buhari al-Kummazi, Allah mu se
smilovao.”?%°

A dasy Gaudll o ol pas oy Gnesd] @21 eleYl : s I

“Dvanaesti je imam i kadija Husayn Ibn Hidr Abu ‘All an-Nasafi, Allah mu se
smilovao.”?%

224 Usp. Ljubovi¢, Hasan Kafija Pruscak, str. 196.
225 Ibid,, str. 196.
226 Ibid,, str. 196.
227 Ibid,, str. 196.
228 Ibid,, str. 196.
229 Ibid,, str. 196.
230 Ibid,, str. 196.
231 Usp. Ljubovi¢, Hasan Kafija Pruscak, str. 196.

67



Enes Kari¢ / Tradicionalna Bosna

A doasy Glslodl dast o 5055 aus LY Guad < e EII

“Trinaesti je Samsu l-a’imma ‘Abdu 1-‘Aziz Ibn Ahmad al-Halwani, Allah mu se
smilovao.”?%

A ooy gu ) S Gl o e 3 damme Sl eVl : e @l

“Cetrnaesti je imam Abii Bakr Muhammad Ibn Ahmad Ibn Abi Sahl as-Sarahst,
Allah mu se smilovao.”?*?

A dasy 03le o yas 523l e plal : e pualie]

“Petnaesti je imam ‘Abdul‘aziz ‘Umar Ibn Mazah, Allah mu se smilovao.”?%*

Al dasy a g il yaay a8l o3le o yes (3 52590 s 3 yas ll pls plad s el

“Sesnaesti je imam Husamuddin ‘Umar Ibn ‘Abdil‘aziz Ibn ‘Umar Ibn Mazah,
poznat kao Sadrus$-sahid, Allah mu se smilovao.”#*

A dam) Dlagll Colo Gl b SS0 gl o e pladl 2 e ol

“Sedamnaesti je imam ‘Ali Ibn Abi Bakr al-Marginani, autor djela Al-Hidaya,
Allah mu se smilovao.”?*®

Al dazy 633,81 Sl ds (3 dasme ple¥) LY a1 e ol

“Osamnaesti je Samsu l-a'immah Muhammad Ibn ‘Abd as-Sattar al-Kurdi, Allah
mu se smilovao.”?%”

“Devetnaesti je imam Muhammad Ibn Muhammad Ibn Nasr al-Buhari, Allah
mu se smilovao.”?%

A day Bl ol SBURi] Je o ] plad] 109 sl

“Dvadeseti je imam Al-Husayn Ibn ‘Ali as-Signaqi, autor djela an-Nihaya, Allah
mu se smilovao.”?*

232 Ibid,, str. 196.
233 Ibid,, str. 196.
234 Ibid,, str. 196.
235 Ibid,, str. 197.
236 Ibid,, str. 197.
237 Ibid,, str. 197.
238 Ibid,, str. 197.
239 Usp. Ljubovi¢, Hasan Kafija Pruscak, str. 197.
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) dosy 5.3]):\.” me welo él&” Lo ‘_).3:\.” (=|9§ (ﬂ.ﬂk" 109 il 9 §>L9J|

“Dvadeset prvi je imam Qiwamuddin Muhammad al-Kaki, autor djela Mi‘ragu
d-diraya.”?*°

A doasy 3l Sgamme o daoe (ol JaST geudd] 009 sl 9 QI

“Dvadeset drugi je Sayh Akmaluddin Muhammad Ibn Mahmid al-Babarti,
Allah mu se smilovao.”?*!

“Dvadeset treéi je imam Samsuddin al-Fanari Muhammad Ibn Hamza Ibn
Muhammad, Allah mu se smilovao.”?*?

A dasy O s el Oliza)] o3 dasme i) e el 109 il 5 @byl

“Dvadeset cetvrti je imam Muhyuddin Muhammad Ibn Armagan, poznat kao
Mawla Yagan (jedinstveni u¢enjak), Allah mu se smilovao.”**

A dooy ol Joz o o s @21 1005 k] 9 sl

“Dvadeset peti je kadija Hidr-beg Ibn Gamaluddin, Allah mu se smilovao.”?**
dazy 030y gty 5801 5l @5 5y dseme oMl remme LMl LYl 109 sl 5 GualL]
Al dasy (Mawdll Gahias (3l mlas dodlsdl gudd] 9 4l
“Dvadeset Sesti je imam i u¢enjak Muhyuddin Muhammad Ibn Taguddin, po-

znat kao Hatib-zade i $ayh i u¢enjak Muslihuddin Mustafa al-Qastalani, Allah
mu se smilovao.”?*

oy dnl 031y Ll JoS pLadl B3kl Sl al o LI tho G lsd) et 139 sl 5 ol il
- dls dlll pgamy Lk JLS o el Olosks

“Dvadeset sedmi je Sejh Istoka i Zapada, muftija ljudi i dzina / duhova, ucitelj

naseg ucitelja,imam Kamal-pasa-zdde Ahmad Ibn Sulayman-beg Ibn Kamal-pa-
éa."246

240 Ibid,, str. 197.
241 Ibid,, str. 197.
242 Ibid,, str. 197.
243 Ibid,, str. 197.
244 1bid,, str. 197.
245 Ibid,, str. 197.
246 Usp. Ljubovi¢, Hasan Kafija Pruscak, str. 197.
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Ot bosd O 0y gl udl ol i) (g3l 5 inedr oLl ) 109 sl 5 (ol

ooyl dasy dde ubéyl

“Dvadeset osmi je Sejh naputitelj, moj Sejh i ucitelj, Sejh Hagi-efendi, poznat
medu prijateljima kao Kara Yilan, neka je na njega milost Svemilosnog.”*

Kad je posrijedi zvanicno ili medresansko izucavanje kalama u Bo-
sni vrlo je vazno imati na umu da su se svi muderisi u tradicionalnim
medresama drZzali strogo Abl Hanife i Al-Maturidija u izlaganju naj-
vaznijih tema islama (vjerovanja, ‘aqa’ida, obredoslovlja, ‘ibadata itd).

Ovdje nam je opet Hasan Kafi Pru$cak najzanimljiviji, i njegova
djela mogu posluziti kao iznimno vazan egzemplar. Naime, Hasan Kafi
Pruscak vazan nam je i kad su posrijedi predstavljanja tradicionalnih
medresanskih udzbenika o sustini islamskog vjerovanja, ili o glavnim
¢lancima islamskog vjerovanja ili kreda (‘aga’id - si:).

Za ovu priliku posluzit ¢emo se Pruscakovim djelom, zapravo teo-
loskim ili kalamskim udZbenikom na arapskom jeziku Rajske basce
(Rawdatu l-gannat - oz &L533), djelom koje ima nekih tridesetak
stranica, ali za nas je vrlo znacajno jer su i druga udzbenicka djela tra-
dicionalnih medresa u Bosni izgledala, manje ili viSe, tako, i pisana su
po tom obrascu.

Hasan Kafi Pruscak, nakon uobicajenog proslova (zahvale Bogu i
zazivanja blagoslova na BoZijeg poslanika Muhammeda, a.s.), pocinje
na vrlo dosljedan ehlisunetski nacin da, nakon Uvoda, izlazZe glavne di-
onice svoje knjige, a te dionice su:

Prva basca: O sustini vjerovanja prema ucenju naSeg imama Abi
Hanife Nu‘mana Ibn Tabita
(025301 &35 e OGS 2> ol ols] 235 Gl Ol dBis § 51 45530),
Druga bas¢a: O vjerovanju u Boga (a0 oty & : &l d553)),
Treca basca: O vjerovanju u meleke (&6l oleyr & - @) 4353)),
Cetvrta basca: O vjerovanju u BoZije knjige (488 oley & - Iy &5301),
Peta basca: O vjerovanju u BoZije poslanike (4, oledl ¢ : 426 4353,
Sesta bas¢a: O vjerovanju u Posljednji dan ( 291 a5l oY & oslih 5530),
Sedma bas$ca: O vjerovanju u prozivljenje poslije smrti
(o5a) a5 ol gl & - dsuti 4250) |
Osma basca: O vjerovanju u sudbinu (qadar) - (,3aly gty & : &1 15531).%4°

247 Ibid,, str. 197.

248 Sve navode na arapskom preuzeli smo iz rukopisa Rawdatu I-gannat, koji se cuva u Gazi
Husrev-begovoj biblioteci, br. R - 3318. Zahvaljujemo dr. Mustafi Jahi¢u, mr. Osmanu Lavicu i
gosp. Faruku Spilji na ljubaznosti prilikom skeniranja i ustupanja ovoga vrijednoga rukopisa.
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Ovdje je za nas najvaznije navesti, prvo, klju¢ne tvrdnje Hasana
Kafija Prusc¢aka o autoritetima na kojima on temelji svoje tumacenje
islamskog vjerovanja i islamskoga kreda. Usto, veoma je vazno da in-
terpretiramo samo nekoliko redaka iz ovog njegovog teoloskog trakta-
ta, sve s ciljem jasnog predocavanja na koji nacin je izuc¢avan i izlagan
kalam u tradicionalnim bosanskim medresama (ali i mnogo godina
kasnije, tokom austrougarskog perioda, te nakon njega).

Po Hasanu Kafiju Prus¢aku islamsko vjerovanje ima sljedecu defi-
niciju:

U5 e S S5l 4y 212 6 IS 5 41055 5 ahoderdy (o8 $pad b g 71 85

“U Serijatu to [vjerovanje] znaci vjerovati od sveg srca u postojanje Boga, nje-
govo jedinstvo i sve $to je Poslanik dostavio od njega.“**’

Ovdje posve jasno vidimo da Hasan Kafi Pruscak insistira na tome
da je vjerovanje u prvome redu “vjerovanje srcem“ (tasdiqun qalbiyyun
On kaZe: “Kratko receno, vjerovanje je stvar srca i ono ne moze od-
sustvovati“ (Lol bia L Jeiss 35 8l J =8 &31...), dok, s druge strane, ocito-
vanje vjerovanja (npr. u rije¢ima ili u dobrim djelima) “moZze nedostajati“
(deiss 458).%° Prema Hasanu Kafiju Prus¢aku “o¢itovanje vjerovanja“ u
dobrim djelima ili u rije¢ima ima tek sekundarni znacaj u odnosu na
“vjerovanje srcem* (tasdiqun galbiyyun). Drugim rijec¢ima, srce ne laZe,
stoga “vjerovanje srcem" ima apsolutni prioritet. Naravno, vazno je i o¢i-
tovanje vjerovanja (rijeima ili djelima), ali ono dolazi tek poslije. On
potom kaze:
o aklidl) Go 08 Ul 45 & B JlebY 4231 s &5
“UzviSeni Bog je [o¢itovanje vjerovanja] uc¢inio obaveznim radi toga da se po-
kaZe drugim muslimanima ono $to je u srcu...?

Da bi pokazao tu maturidijsku postavku o prioritetu vjerovanja i
uvjerenja samim srcem, Hasan Kafi Pruscak posve jasno kaze:

- U5 Al e Gobe 538 wilidy 58 o 5 4By 3o 338

249 Navedeno prema djelu koje su priredili Amir Ljubovi¢ i Fehim Nametak, Hasan Kafija
Pruscak, str. 156. (Prijevod Prve basce uradio je Amir Ljubovi¢).

250 Ibid,, str. 156.

251 Ibid,, str. 156.
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“Onajko srcemvjeruje, ajezikom ne ocituje, onje [ipak] vjernik pred Bogom...“?%

Da bi ovo pojasnio, Hasan Kafi Pruscak kaze:

PEY ]

L@bﬂangwdy.us’dmyllﬁg

“Ni djela, takoder, ne spadaju u sustinu vjerovanja, jer je ono [to samo vjerova-
nje srcem] uvjet za njih [za dobra djela].“*3

Hasan Kafi Pruscak domalo dalje kaze: “Ovo [ miSljenje] je isprav-

“ (3=l 52 138), to jest, prema Hasanu Kafiju Pruscaku, vjerovanje je

u srcu, srce je iskonski organ (posuda) vjerovanja, a dobra djela koja

proisticu iz tog vjerovanja srcem samo su posljedica vjerovanja ili su
oCitovanje toga Sta u srcu jeste.

Stoga Hasan Kafi Pruscak osjec¢a da je veoma potrebno da kaze i

ovo:
5835 2eez 5 G5V 5 ugsul 5k WG 5 RN Syala $IBas

- OB Jasdl 5 uwu 358915 oLzl Byuadll 52 SLe¥I &I 136 5 2GA40 5

“Ovako je govorio i Abu Mansur al-Maturidi, a protive mu se [ Al-Maturidiju]

a$-Safi1ial-Awza1, te izvjesni muhaddisi i pravnici. Oni kaZu da je vjerovanje:

vjerovati srcem, ocitovati jezikom i izvrSavati glavne vjerske obaveze koje se
odnose na tijelo.?*

Naravno, Hasan Kafi Pruscak slijedi Aba Hanifu i Al- Maturidija,
jer su oni (po njegovom misljenju) dali veoma fleksibilnu i Siroko in-
kluzivnu definiciju vjerovanja u islamu.

Vec u narednom pasusu Hasan Kafi Pruscak stavlja do znanja da se
ne slaZe sa “ a$-Safijem i al-Awza‘ijem, i izvjesnim muhaddisima i pravni-
cima®“, zato Sto su kod njih “ocitovanje vjerovanja i [samo] djelovanje dva
bitna dijela vjerovanja“ (-aiis «sias s O3 Jasdl 5 558 31).2% Medutim,
kod Ab1i Hanife i kod Al-Maturidija vjerovanje srcem je nedjeljivo, ono
je u osnovi djelovanja. Vjerovanje srcem prethodi djelovanju. Vjerova-
nje srcem je osnovica (asl), a djelovanje i ¢injenje je popratno (far?).
Zato Hasan Kafi Pru$¢ak kaZe da se ne slaze s A$- Safijevim i Al-Aw-
za'fjevim misljenjem:

S 5 S o1 05,3 DS 5T 5

252 Prema: Amir Ljubovi¢ i Fehim Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 157.

253 Prema: Amir Ljubovi¢ i Fehim Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 157. (Ovdje smo u zagra-
dama dodali nasa pojasnjenja. To ¢emo mjestimice ¢initi i kasnije).

254 Prema: Amir Ljubovi¢ i Fehim Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 157.

255 Parafrazirano prema: Amir Ljubovi¢ i Fehim Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 157.
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“Nije kako oni kazu [tj. nije kako kaZu a§-SafiTi al-Awza‘, te izvjesni muhaddi-
siipravnici], jer protiv toga (njihova misljenja) imamo racionalne i tradicional-
ne dokaze.”

Na ovom mjestu vrlo je vazno da ukazemo da se Hasan Kafi Prusc¢ak
¢vrsto drzi veoma “Sirokog*“ definiranja vjere.

ZaSto on tako postupa?

Odgovor je u opcoj vjerskoj i drustvenoj klimi Osmanske imperije u
vrijeme kad je Hasan Kafi Pruscak zZivio. Osmanska imperija protezirala je
jedan Siroki i fleksibilni ehli-sunizam, takoder, bodrila je dvanaest prizna-
tih derviskih redova (turugq), sirila je medrese, tekije i hanikahe.

Osmanska imperija je u tom pogledu bila vrlo inkluzivna, muslima-
nom je smatran svako onaj ko srcem vjeruje da je musliman. Hanefizam
u obredoslovlju / ‘ibadatu i ‘aqd’idu, te maturidizam u ‘aqd’idu u Bosni
sy, kao i u cijeloj Osmanskoj imperiji, uhvatili ¢vrste korijene. (Napome-
nimo da u Ustavu Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, koji je usvo-
jen 1997. godine, stoji sljedece: “U tumacenju i izvrSavanju ibadetskih
islamskih duznosti u Islamskoj zajednici primjenjuje se hanefijski mez-
heb.).** Nema sumnje da ovo ljubomorno ¢uvanje hanefijskoga mez-
heba potice iz tradicije koju je u BiH utemeljila Osmanska imperija.

Nadalje, po Al-Maturidiju, vjerovanje srcem je jedno, nedjeljivo
(A=t5 3¥1 &), 1 svi su vjernici jednaki (2155 o] & 4141 5), napominje Ha-
san Kafi Pruscak.

“Razlika medu njima ( vjernicima) je prema bogobojaznosti“ (5
Gsil 042 J&E), kaze on, a ne po ne¢emu drugom.?’

Nedugo zatim, Hasan Kafi Prus¢ak navodi da vjerovanje (iman), s
jedne, i islam, s druge strane,

e G B85 5h 5 3LEYI 5 § 5051 5h SLIIEY w5 Gisl S5 SVl & 5.

“imaju jedno znacenje, jer je islam pokornost i odanost (Bogu), a to je sustina
vjerovanja, pa su (iman i islam) neodvojivi jedno od drugoga...“?*8

Ovakvo hanefijsko i maturidijsko (odnosno u krajnjemu murdZijsko)
naucavanje kalama, odnosno Siroko i inkluzivno definiranje vjerovanja,
te potom same vjere islama u Osmanskoj imperiji, primijetio je i Oliver

256 Vidi Sire: Muhamed Salki¢, Ustavi Islamske zajednice, El-Kalem, Sarajevo, 2001, str. 348.
257 Usp. Ljubovi¢, Hasan Kafija Pruscak, str. 158-159.
258 Prema: Ljubovi¢, Hasan Kafija Pruscak, str. 159.
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Leaman u svojoj studiji The developed kalam tradition.*>® On tvrdi

“da vjerovatno nije iznenadujuce da je hanefijska, i uveliko murdzijska, klima
Osmanske imperije mogla mnogo bolje u sebe primiti raznolikost unutar svojih
granica negoli drugi muslimanski reZimi...“%¢0

Na $ta misli Oliver Leaman kad kaZe “murdZijska klima“ Osmanske
imperije? U objasnjenju koje dajemo nuzno je da spomenemo imama
Abu Hanifu, za €iju se Skolu prava i teoloSkog misljenja takoder vezuje
jedna vrsta murdZizma, jer Abii Hanifa smatra da djela ne spadaju u bit
/ srZvjerovanja, iako je bolje izvrsavati djela. Naime, ko ne izvrSava vjer-
ske duZnosti (djela) ali ih ipak priznaje i ne nijece ih, on je vjernik, iako,
naravno, grjesnik. Ovim Abi Hanifa odbacuje haridzijska ucenja o tome
da veliki grjesnici jesu nevjernici! Takoder, AbQi Hanifa smatra da ¢e se
BoZiji Poslanik, a.s., (samim BoZijim dopuStenjem) zauzimati za velike
grjesnike, cime se izravno stavio protiv uenja mu‘tezilijskog racionaliz-
ma, koji takvo posredovanje ne priznaje. Arapska rijec irga’ (:_s3)), iz
koje je izvedena rije¢ murdzizam, u osnovi znaci “odgadanje, to jest
Bogu treba prepustiti odluku ko jeste vjernik.26!

Naime, kalamska pozicija koju nudi ovdje Hasan Kafi Pruscak (na
temelju svojih neprikosnovenih autoriteta Abti Hanife i Al-Maturidija)
moZe se kratko saZeti rije¢ima: “Samo Bog moze pogledati u srce poje-
dinca...%?

Naravno, dugo bismo ostali ukoliko bismo prepricavali cijelu ra-
spravu ,Rajske basce" - (Rawdatu I-gannat i) &L553). U njoj Hasan
Kafi Pruscak u vrlo kratkim naznakama polemizira s drugim kelam-
skim $kolama u prva Cetiri stoljeca islama.

Ipak, ovdje je vazno da se osvrnemo na Petu bas¢u (Ar-rawdatu
I-hamisatu), u kojoj Hasan Kafi Pruscak govori o vjerovanju u Bozije
poslanike. Razumljivo je da je ovdje Hasan Kafi Prusc¢ak, kao branitelj
ehli-sunijskog ucenja, progovorio o Drugovima BozZijeg poslanika, pa
time i o ‘Aliji Ibn Ab1 Talibu. Naravno, posve je jasno zasSto on to Cini.
Evo mjesta iz kojih se bjelodano vidi ehli-sunetski ton Hasana Kafija

259 Usp. Oliver Leaman, The developed kalam tradition, objav. u: Tim Winter (ed.), The Cambridge
Companion to Classical Islamic Theology, Cambridge University Press, Cambridge, 2008.

260 “Itis perhaps not surprising that the Hanafi, and so largely Murji’, climate of the Ottoman Empire
was much better able to incorporate diversity within its borders than other Muslim, regimes...“
Leaman, str. 87.

261 0 ovome Sire u: Gibril Fouad Haddad, The Four Imams and their Schools, Muslim, Academic
Trust, London, 2007, str. 42-44.

262 “Only God can look into the heart of the individual...“ Leaman, str. 87.
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Pruscaka. On kaze:

de Al o) 3l ek (u de I o5 Godall 35 sl LV a5 Ed) J&8T
S5l 2AIAI (43 Lo Al ) eiall e & de an g 033501 35 olde ;3

“Najodli¢niji ljudi iza pejgambera [Bozijih vjerovjesnika Muhammeda, a.s., i
drugih vjerovjesnika] su Ebu Bekr el-Siddik, Omer el-Farik, Osman Zun-nire-
jn, a zatim Ali el-Murteda. Ovaj poredak je prema sloZznom misljenju nasih ima-
ma. Bozije zadovoljstvo s njima svima! Oni su halife na pravom putu...“?6?

Za svaki slucaj, Hasan Kafi Prus¢ak daje jednu cisto ehli-sunetsku
napomenu:

“Hilafeti ove Cetverice spomenutih halifa su takoder bili po ovom redu!”
(EUI35 sl 135 Gle p428Us 5)70

Drugim rijecima, ‘All Ibn Abi Talib je tek ¢etvrti halifa!
Da bi Hasan Kafi Pruscak bio jos jasniji, on posve otvoreno kaze
sljedece:
R A G2y Yo V3T 5 el i dblandl Y § dile BRESY S
“Nije uvjet da imam [halifa] bude sacuvan od grijeha (nepogrjesiv) niti da bude
narocito iz Hasimovica porodice, niti od potomaka Alijinih...“%65

Hasan Kafi PruScak ovaj svoj “liberalni stav” o pitanju vodstva
medu muslimanima pojas$njava tako Sto poseZe za pitanjem predvod-
nistva u namazu / molitvi, pa kaze:

AP

e e 5 28 5 5 I8 Gls 5lo S atle w3 sl Jal G 8 G5 BE 5

“Tako smo isto duzni klanjati za svakim muslimanom, koji je od sljedbenika
kible, pa bio dobar ili zao. U tome su ucenjaci slozni.“*¢¢

AL ol G Sl s e LA 1535 Y S «le W58 «12 138 5

“Isto smo duzni svakom muslimanu od sljedbenika kible klanjati dZenazu, jer

263 Prema prijevodu Rajskih bas¢i Mehmeda HandZi¢a, Hasan Kafija Pruscak, str. 179.
264 Ibid,, str. 179.
265 Ibid,, str. 181.
266 Ibid,, str. 182.
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je Alejhiselam rekao: ‘Nemojte propustiti da ne klanjate svakom ko umre od
sljedbenika kible!’“2¢

U svim ovim stavovima Hasana Kafija Pruscaka o grjeSnicima i
fleksibilnom odnosu prema njima (¢ak i kad su imami) vidi se posve
jasno Abu Hantifin tip murdZizma, koji je itekako odgovarao fleksibilno-
sti Osmanske imperije u njenom obuhvatanju i drZanju velikog broja
muslimana na okupu.

Govoreci o vaznosti ovoga PruScakova djela Mehmed Handzi¢
objasnjava oblast u koju spada ovo njegovo djelo, te kaZe: “..knjiga Raj-
ske basce u temeljima vjerovanja [jeste] iz oblasti ‘ilmu l-kalama“
(S6831 ple 5o ISR ol § Cldl ©LE3; LS 3).2°

Da bi istakao vaznost ovog Prusc¢akova brevijara iz islamske teolo-
gije, HandZi¢ napominje da je ovo djelo bilo Stampano u Istanbulu
1305. godine po Hidzri, te da ga je izdavac greSkom pripisao Bergiviji
(umro 1573), itd.*°

Wa huwa matbii‘un fi Istanbila sanata 1305. (H), wa nasabahii
t-tabi‘u galatan ila I-Barkawi...

&S U Bl gl 455 5 0 1305 &0 J3SEL) & g3 54 5.

Kad je posrijedi izucavanje teologije (kaldm) u bosanskim medre-
sama, ovdje je iznimno vaZno navesti misljenje Mehmeda HandZi¢a o
tome odakle je Hasan Kafi Pruscak crpio inspiracije za ovo svoje djelo.

Handzi¢ jasno kaze da je Pruscak ovo djelo

b B3yde 5 AL SRR 83,88 5 slodall 83,82 5 581 4l G 635

4§ e OB 55 5 s Ll Gle &5 5« (el SiE 5
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“sastavio na temelju knjiga Al-Fighu l-akbar, ‘Aqidatu t-Tahawi,?”® ‘Aqidatu
‘Umara n-Nasafiyyi,?’! ‘Aqidatu s-Santsiyyi?’? i ‘Aqidatu s-Suyutiyyi,?’® ustrojio
ga je unutar osam poglavlja, to je veli¢anstvena knjiga u svome podrudju“.2’*

Kako vidimo, Mehmed HandZi¢ spominje da je Hasan Kafi PruSc¢ak

267 Usp. prijevod Handzica, Rajske basce, str. 181.

268 Handzi¢, Al-Gawharu I-asnd, str. 66.

269 Ibid,, str. 67.

270 Abii Ga‘far Ahmad Ibn Muhammad at-Tahawi (843-933).

271 An-Nasafi ‘Umar Ibn Muhammad (1068-1142)

272 Rijec je o djelu koje je napisao Abi ‘Abdillah Muhammad Ibn Yasuf Ibn ‘Umar as-Santsi (umro
1486).

273 Galaluddin as-Suyuati (umro 1505).

274 Handzi¢, Al-Gawharu I-asnd, str. 67.
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svoje djelo Rawdatu I-gannat pisao i na temelju djela Ahmada Ibn Muham-
mada at-Tahawija (843-933). Nesumnjivo, to je tacno uzme li se uobzir i
Cinjenica da je Hasan Kafi Prusc¢ak napisao jedno cjelovito djelo
( Niiru l-yaqin fi usuli d-din - ;-3 ggjl & o1 55) koje se, u vidu komentara,
bavi At-Tahawijevim djelom Risalah ff usili d-din (5 Jy-o! ¢ DLs,). Ahmad
Ibn Muhammad at-Tahawi u Bosni osmanskog doba (pa dijelom i kasnije)
bio je poznati autoritet u podrucju ‘aqad’ida, odnosno ilmu I-kalama.

Kad su posrijedi, uvjetno receno, akaidska nacela odnosa prema
Alu I-baytu ili prema ahlu I-baytu u tradicionalnoj Bosni, treba napo-
menuti da iz navedenih tvrdnji Hasana Kafija Pruscaka ne treba izvo-
diti zaklju¢ke kako je u Bosni bila nepoznata ljubav prema Casnoj po-
rodici Bozijega poslanika Muhammeda, a.s.

Naprotiv, u cijeloj Osmanskoj imperiji (pa tako i u tradicionalnoj Bo-
sni) gajen je, i podstican, jedan vid snazne ljubavi prema Alu I-bajtu. Me-
dutim, da bi Osmanska imperija suzbila ultrasiijsko djelovanje, da bi suz-
bila propagandu kizilbasa itd, ulema (‘ulama’) je u Osmanskoj imperiji
razvila mnoge oblike i nacine gajenja ljubavi prema Poslanikovoj porodici,
pa time i prema Aliji, Hasanu i Husejnu. (Spomenimo da su na zidovima
velikih dzamija Osmanske imperije, uz imena prve Cetverice Pravovjernih
halifa, dodate i levhe s imenima Hasana i Husejna).

Kad je posrijedi ljubav prema Poslanikovoj porodici, navedimo ov-
dje jedan zanimljiv slucaj, to jest filozofskog i sufijskog pisca iz Mosta-
ra ‘Ali-Dedea Harimija BoSnjaka (umro 1598), Prus¢akova savremeni-
ka, koji je istaknuta li¢nost tradicionalne Bosne. On je na arapskom
napisao jednu pjesmu iz koje isijava, zapravo preobilno se izlijeva i
kulja ljubav prema Poslanikovoj porodici.
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O njima [Ali baytu, Domu Poslanikovu] rekoh sljedece stihove:
Clanovi Doma su vodi - i vodi¢i [koji izvode] iz tmina

Clanovi Doma su lada - svim ljudima uto¢iste

Clanovi Doma su Babu Hitta - Ko tu ude u miru je

Clanovi Doma su pouzdani - i znamenja islama

Clanovi Doma su kao zvijezde Vlasié¢i - $to uvijek su u nizu
Potomci Hasana i Husejna - plemeniti, sine plemenitog

Alija je za pocetak — a Mehdija za svrsetak

Milost Bozija nek’ je na njih — na mjesecini i tamnoj no¢i
Ljubiti ih duZnost nam je - O Harimi, s po$tovanjem.?’

Kako se jasno vidi, ovo je pjesma u ¢ast Doma Poslanikova.

Ocito je da se ovdje radi o ahli s-sunnatskoj imamologiji, navode se
imami (a’immah - L), ali su to samo trojica ( Alija, Hasan i Husejn).
Kako se jasno vidi, u ovoj pjesmi se ne prelazi u septimalnu, niti u duode-
cimalnu imamologiju. To se vidi iz ove pjesme, koja, istina, spominje “po-
tomke Hasana i Husejna®“ ali se oni odredenije ne navode. Takoder, spo-
men Mahdija na kraju moZe se tumaciti u skladu s ehlisunetskim vjero-
vanjem da ¢e se ‘Is3, a.s., vratiti na kraju vremena.

Ovom svojom posebnom imamologijom, koju je promovirala kod
obrazovanih ljudi, ulema (‘ulama’) Osmanske imperije je na svoj nacin
gradila jednu atmosferu svoje izravne (i ultrasiizmu) “konkurentne lju-
bavi“ prema Bozijem Poslanikuy, a.s., i njegovoj porodici. Nema potrebe
posebno dokazivati da je to bilo i s ciljem potiskivanja ultrasiijskih ideja.

Vratimo li se drugim djelima iz kalama, uz Al-Bergiwijina djela iz
‘ilmu I-kalama (ve¢ smo spominjali njegovu Wassiyatnamu, koju je s
turskog na bosanski preveo Mehmed DZemaluddin Causevi¢ i
objavio na arebici)?’® spomenimo da su kalamska djela Abii Hanife, Al-
Maturidija, At-Tahawija, ‘Umara an-Nasafija i As-Suyttija bila medu
najpopularnijim u Bosni.

Na kraju ovog odjeljka zaklju¢ujemo da je djelo Rawdatu I-gannat
Hasana Kafija Pruscaka pravi primjer jednog kelamskog medresanskog
udZbenika. Takvi udZbenici koristili su se u vrijeme Osmanske imperije.

U zaklju¢ku ovom odjeljku treba reci da su djela Hasana Kafija
Pruscaka autentican primjer izucavanja teologije ili ‘ilmu I-kalama u
Bosni u osmanskom periodu.

275 Prijevod preuzet od Ismeta Kasumovica. Navedeno prema rukopisu Ms, Beyazid kth. br.
5585, fol. 194 a. (Prema Ismet Kasumovi¢, “Rukopisi djela Ali-dede Harimije”, Prilozi za ori-
Jjentalnu filologiju, br. 38, Sarajevo, 1988, str. 158-159).

276 Causevié je ovaj prijevod objavio u ¢asopisu Tarik, Sarajevo, 1908.

78



CETVRTI DIO

[ZUCAVANJE FILOZOFIJE, TEOZOFIJE 1 TASAWWUFA
U TRADICIONALNOJ BOSNI

Na pocetku ovog odjeljka recimo tek preliminarno da su u Bosni i Herce-
govini tokom cijelog XX stolje¢a izvrSena temeljita istrazivanja opéih
tema, rekli bismo sektora tradicionalnog islamskog i muslimanskog na-
slijeda Bosne i Hercegovine, pa i onog s podrucdja filozofije.

Ima mnogo istrazivaca koji tvrde da se proucavanje filozofije (fal-
safah / hikmah) u tradicionalnoj Bosni ne moZe odvojiti od proucavanja
filozofije u Osmanskoj imperiji toga vremena. Pri tome se spominje da je
u ehlisunetskom dijelu tradicionalnog islamskog svijeta doSlo do sta-
gnacije filozofskih istrazivanja koja su bila inspirirana grékom filozofi-
jom i peripateticarima (al-massa’iyyin - u}u\—wd\) Obicno se prihvata da
je s “Ibn Stnaovom (Aviceninom) i Ibn RuSdovom (Averoesovom) filozo-
fijom klasi¢na arapsko-islamska filozofija (...) dosegla svoj vrhunac“?”’

Kad je posrijedi arapsko-islamska filozofija i njeno izucavanje u
tradicionalnoj Bosni (od XV stolje¢a do 1878), Amir Ljubovi¢ kaZe slje-
dece:

“Upravo bi se period arapsko-islamske filozofije, koji nas ovdje interesuje, pe-
riod od XV i pocCetka XVI vijeka, pa do kraja XIX, i to u okviru Osmanskog Car-
stva i na nasSim prostorima, mogao smatrat i jednim od antifilozofskih vre-
mena. 8

Prema Amiru Ljubovicu, u tradicionalnoj Bosni doba Osmanske
imperije porodilo je jednu specifi¢nu atmosferu u kojoj

“mjesto filozofije popunjava spekulativna teologija (kalam) i, s druge strane,
razlicite forme teozofije (hikma ilahiyya), a njoj (filozofiji) ostaje samo mislje-
nje, njegove zakonitosti i dijalektika.“?”

277 Amir Ljubovié, “Sirenje arapsko-islamske filozofije (falsafa) u nasim krajevima”, Prilozi za
orijentalnu filologiju, 41, Sarajevo, 1991, str. 319.

278 Ibid,, str. 319.

279 Ibid,, str. 319.
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Amir Ljubovi¢, nadalje, kaze:

“To potvrduje i inventar naSe [bosanske] bastine u kojem iz oblasti filozofije
susrecemo djela iz logike (mantiq) i njenih poddisciplina: disputacije (ilmu
l-baht wa l-munazara) i nauke o pojmovima (‘ilmu l-wad*).“?%

Ovdje, dakako, zajedno s Amirom Ljubovi¢em, dolazimo do pitanja
“originalnosti“ i “izvornosti“ ne samo onog malog broja Cisto filozof-
skih (peripatetickih, na pravcu falsafe usmjerenih) i od BoSnjaka napi-
sanih rasprava u tradicionalnoj Bosni, ve¢ dolazimo do pitanja origi-
nalnosti i onih rasprava s podrucéja teologije (kalam), logike (mantiq)
itd., kojih je napisano mnogo vise.

Dakako, tacno je da je doSlo do jenjavanja filozofskih studija u
Osmanskoj imperiji u drugoj polovini XVI stoljeéa, Ljubovi¢ tu ima pot-
puno pravo. Stavise, doslo je do postepenog ukidanja studija filozofije
u medresama. Na ovom mjestu ¢ini nam se pogodnim da navedemo
misljenje Haggl Halife (ili Katiba Celebija, 1609-1657), koji u svome
djelu “Mjerilo Istine u izboru najispravnijeg misljenja“ (ili u naslovu na
arapskom Mizdnu I-haqq fi ihtiyari I-ahaqq - 559 )Lz § 551 55e) kaZe
da su od pocetka Osmanske imperije, pa do vremena “rahmetli sultana
Sulaymana [vladao od 1520-1566], ucenjaci koji su spajali proucava-
nje svetih nauka s proucavanjem filozofije bili jako i uveliko uvazava-
ni“. Potom Haggi Halifa kaze:
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Osvajac, sultan Mehmed [vladao 1432-1481], podigao je osam $kola, i u svojoj
wagqfiyyi zapisao: ‘neka se rad nastavi u skladu s ganiinom’, i odredio je ¢asove

iz 'Biljezaka o Tagridu’ i 'Komentara o Mawagqifu’. Oni koji su dosli kasnije [u
drugoj polovini XVI stolje¢a] obustavili su ova izu¢avanja, smatrajudi ih 'filozo-
fijom’, i smatraju¢i razumnim da se daju casovi o Hidayi i Akmalu. Ali, kako

ogranicCenje na te udzbenike nije razumno, nisu ostale [u programima] ni filo-
zofija, ni Hidaya, ni Akmal. Nakon toga potraznja za u¢enjem u Rimu (Turskoj)

280 Amir Ljubovi¢, Sirenje arapsko-islamske filozofije (falsafa) u nasim krajevima, str. 319.
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je opala, a u¢eni ljudi skoro da su i§¢ezli. Onda su novi u€enici u¢enjaka, koji su
radili "u skladu s ganiinom’ u nekim zabac¢enim mjestima, tamo i amo u zemlji
Kurda, dosli u Riim i poceli se jako Sepuriti. Vidjevsi ih, neki sposobni ljudi na-
Seg vremena postali su studenti filozofije. Kao studenta, mene, skromnog pisca
ovih redaka, u slijedu diskusije i u€enja, neki uceni ljudi su ohrabrili, bas kako
je Sokrat ohrabrio Platona, da steknem znanje o istinama stvari.“?%!

v v—

Ovo misljenje Katiba Celebija ( Hagg1 Halife) o slabljenju prouéa-
vanja filozofije u osmanskim medresama znacajno je i treba ga imati
na umu. Alj, sve od smrti Ibn Rusda (Averroesa, umro 1198), pogotovo
nakon smrti Ibn Halduna (1406) islamski svijet postupno napusta pe-
ripateticko miSljenje i filozofiju na nacin greciziranih obrazaca od-
misljanja njezinih tema.

Medutim, treba znati da u Perziji, nekako istovremeno, dolazi do
razmaha teozofskih studija (kao i mnogih skola hikme i ‘irfana). Nada-
lje, diljem Osmanske imperije dolazi do plodnog nicanja sufijskih redo-
va, tekija, hanikaha, sufijskih hostela. Sufijski komentari Kur’ana do-
Zivljavaju pravi procvat, kao i mnoga druga sufijska djela. K tome, sufij-
ska poezija doZivljava svoju svestranu afirmaciju.

Ako su falsafa i peripateticko naslijede Grcke, koji su nekada cvje-
tali u islamskom svijetu, sada posustali, na njihovo mjesto dosli su su-
fizam, hikma, ‘irfan, teozofija, a k tome svemu i sam kalam doZivljava
svoju punu afirmaciju.

Dakako, kad razmisljamo o “izvornosti“ filozofskih, logickih i teo-
loskih tema, pitanja, rasprava i odgovora u medresanskim aulama i
dershanama tradicionalne Bosne, potrebno je imati na umu i ¢injenicu
da je desetine tradicionalnih bosanskih medresa ucilo na slavnim ko-
mentarima, kao i na komentarima komentara. To je, u tim vremenima,
bila svjetska ucenost i obrazovanost par excellence.

Komentari su pisani po najvisSim standardima i zahtjevima tadas-
nje ucenosti. U njima se tradicija (koja nas svojom veli¢inom oslovljava
iz proSlosti) cijenila mnogo vise negoli originalnost po svaku cijenu.
Naime, slijediti uspostavljene kanone komentiranja i “komentator-
skog" izucavanja filozofije / hikme, teozofije, teologije, logike i drugih
nauka i disciplina znacilo je slijediti provjerene staze tradicije kojima
mogu hoditi samo oni koji mogu udovoljiti zadatim uzusima, i koji su
svoje korake osposobili da sigurno zadu u velika prostranstva islam-
skih klasi¢nih disciplina i naukovne prakse.

281 Navedeno prema Katib Chelebi, The Balance of Truth, George Allen and Unwin LTD, London,
1957, str. 25-26.
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Niko ne nijece da na podrucju filozofije, teologije i logike u tradici-
onalnoj Bosni preovladuju komentari, natkomentari, glose i dopune
djela. Ali, kako smo ve¢ spomenuli, upravo ti komentari u tradicional-
noj Bosni govore o visokoj uc¢enosti za koju su stasali mnogi Bosnjaci.

Komentari su pisani po $kolskim uzusima, slijedili su jednu visoku
metodologiju komentatorskih postupaka i usvojenu metodologiju Kkri-
tike tekstova. K tome, nije bio svaciji posao da bude komentator
djela iz filozofije / hikme, teozofije, sufizma, teologije i logike. Kao Sto
nije bio ni svaciji posao da ih Cita, tumaci i izlaze.

U ovom odjeljku nase studije / kompilacije podsjetit ¢éemo na
mnoge pojedinacne radove i knjige napisane o tradicionalnim bo$njac-
kim autorima (filozofima, teozofima, sufijama, logi¢arima, itd.) i njiho-
vim djelima i komentarima. Sreca je da su marljivo obavljene i mnoge
kriticke obrade jednog dijela tradicionalne bosanske islamske rukopi-
sne grade, poglavito one iz teologije (‘ilmu I-kalam), filozofije (al-fal-
safah, al-hikmah), dogmatike (‘aqaid), poezije (as-$i'r), logike (mantiq)
itd.

Spomenuli smo na samom pocetku ove studije imena BaSagica,
HandZi¢a, Sabanovi¢a i Bali¢a, koji su medu prvima uradili obimnija i
sistematiziranija biobibliografska istraZivanja i napisali djela iz kojih se
mozZe steci jasan uvid u to koje je nauke i discipline tradicionalna Bosna
izucavala u svojim medresama, te na temelju kojih je komentara, natko-
mentara i glosa raspravljala i formirala svoje “teolosko pravovjerje*.

Gledano kvantitativno, medu danas poznatim i katalogiziranim
rukopisnim fondovima u BiH na arapskom, turskom i perzijskom jezi-
ku najvise je rukopisa napisano s podrucja Serijatskog prava, potom
teologije, dogmatike, misticizma, zatim filozofije, arapskog jezika i po-
ezije. Takoder, po svojoj formi, veliki broj rukopisa jesu, zapravo, udz-
benici koji su se koristili u bosanskim medresama osmanskog doba.

Kad su posrijedi izucavanja filozofske, teozofske i sufijske rukopi-
sne bastine u Bosni, prava je sre¢a da su tokom XX stolje¢a uradene
veoma vrijedne pojedinacne (kratke monografske) studije koje se bave
ovim oblastima, autorima i njihovim djelima.

Naprimjer, Dzemal Cehaji¢ (1930-1989), iranista i veliki poznava-
lac sufizma, mnogo je proucavao bosanskog filozofa Abdullaha BosSnja-
ka (umro 1644), te predstavio nekoliko njegovih rasprava koje su bile
u rukopisu.?® Takoder, Ismet Kasumovi¢ obradio je nekoliko

282 Usporedi, npr. DZzemal Cehaji¢, “O jednom filozofskom traktatu $ejha Abdullaha’, POF 32-
33/1982-83, Sarajevo 1984, str. 65-86.
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rukopisnih djela ‘Ali- Dede BoSnjaka.?®* U ovom odjeljku treba svakako
spomenuti i ReSida Hafizovic¢a (roden 1956), koji je preveo Cetveroto-
mno djelo Abdullaha Bo$njaka Sarhu Fusiisi I-hikam. (Puni naziv ovog
djela je Tagalliyatu ‘ard’isi n-nususi fi minassat-i hikami I-fusiis?®* -
s—adll = olak g whaill uoihe &LsS). Tome ¢emo se vratiti domalo
kasnije, jer smatramo da je to najznacije filozofsko, sufijsko, teozofsko
djelo koje je jedan Bosnjak napisao u Osmanskoj imperiji.

Mehmed Handzi¢ tvrdi da se u mistickom komentiranju Kur’'ana,
kao i u izlaganju poruka Kur’ana na teozofski nacin, istaklo mnogo ljudi u
Bosni. Naprimjer, veoma istaknuti autoritet bio je Siyahi Mustafa BoSnjak
(umro 1605. ili moZda 1617. godine), koji je posebno volio Muhyuddina
Ibn ‘Arabija i Galaluddina Riimija. Za njega Mehmed Handzi¢ kaZe da je
bio pjesnik, pisao je poeziju na turskom” (&3 delJ b d Geld 56 5).7%

Osim Siyahi Mustafe BoSnjaka, Handzi¢ spominje jo$ jednog
Mustafu BosSnjaka, navodi da je bio poznat kao “komentator Al-
Matnawije” - (sl )L5) Sarih-i Matnawi.?

Uz brojne §ufijske autore u Bosni se izdvaja i ve¢ spominjani ‘Ala’u
d-Din ‘Al Dede Ibn Mustafa al-Mustari (umro 1598), koji je napisao
brojna djela, ali mu je najpoznatije djelo Hawatimu I-hikam (QS.?JI ls>
- Pecati mudrosti).?®

Mehmed Handzi¢ o ovom djelu kaze sljedece:

5 580l A § 55801 A B8 5 551 sy LA Al 5 o i A 5 51 s
5wkl LELSEA U152 G 3 8LES6 4 555« =l oS 5 a1 usI5a s diedsll 454530
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“Pecati mudrosti“ a naziva se i “Pitanja mudrosti“, a naziva se takoderi “Rjese-
nje simbola i otkrivanje riznica“ u filozofskim pitanjima i nau¢nim odgovorima
iz Onostranih znanja i spoznajnih poenti. U ovom djelu autor spominje tri sto-
tine i Sezdeset pitanja u vezi s tumacenjem Kur’ana, Haditom, misticizmom i
drugim. Ovo djelo napisao je u Mekanskome haremu...“?%8

283 Usp. Ismet Kasumovi¢, “Rukopisi djela Ali- Dede Harimije Bo$njaqa na arapskom jeziku”, POF
38/1988, Sarajevo 1989, str. 153-175.

284 Na bosanskom naziv djela glasi: “Skidanje duvaka s mlada BoZanskih objava na uzviSenim
stolicama mozaitke mudrosti”. Ovakav prijevod nudi Dzemal Cehaji¢, usp. Dz Cehaji¢, “Sejh
Abdullah Bosnjak “Abdi” bin Muhamed al-Busnawi (um. 1054/1644)", Zbornik radova Islam-
skog teoloskog fakulteta u Sarajevu, broj 1, Sarajevo, 1982, str. 78.

285 Mehmed HandZi¢, Al-Gawharu I-asnd, str. 188.

286 Ibid., str. 188.

287 Dr. Ismet Kasumovi¢ (umro 1995. godine) napisao je doktorsku disertaciju posveéenu ovom
autoru. Vidi Ali Dede Bosnjak i njegova filozofijsko-sufijska misao, El-Kalem, Sarajevo, 1994.

288 Mehmed HandZi¢, Al-Gawharu I-asnd, str. 138.
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Medu ostalim vaznim djelima, punim teozofske i filozofske (hik-
mah) arome, koja je napisao ‘Ali Dede BoSnjak nalazi se i Muhadaratu
l-awa’il wa musamaratu l-awahir (=159 852 5 Js191 §75L52) ili “Preda-
vanja o prvim dogadajima i kazivanja o posljednjim zbivanjima“.*° Ovo
djelo bilo je veoma popularno, izaslo je u Kairo 1882. godine u izdanju
drzavne Stamparije (“ASrafiyya“).

Djelo se sastoji od dvije cjeline. U prvoj ima 37 poglavlja, u kojima
‘Al Dede BoSnjak nabraja $ta je ko na svijetu prvi uradio, ili $ta se prvi
put dogodilo. Naprimjer, polaze¢i od postavki svoje filozofije prirode,
on tvrdi da su prvo nastali “minerali (ma‘adin - 3sLxz), potom biljke
(nabadt - «\3), pa Zivotinje (hayawdnat - &Ulsz=) i “najzad Covjek (insan
- 5Ld), koji je posljednje stvorenje“??® Ovakvu kosmologiju imaju ta-
koder i Iskrena braca (Al-Thwanu s-safa - ;L4 Hls—sV1). ‘All Dede Bos-
njak govori o “najstarijem jeziku“, pismu, zatim govori o knjiZevnosti,
naukama, zanatima, kovanom novcu, izumu sapuna itd. A “govoreci o
tome ko je prvi udario temelje muzici i melodiji, ko je prvi pjevao, kaze
da je Pitagora prvi pronasao muziku, pisao o njoj i pisao note...?*1

Druga cjelina ovog djela ‘Al1 Dede BoSnjaka posvecena je uglav-
nom drzavama, dinastijama, drevnim predanjima o njima itd. Ovdje se,
s vremena na vrijeme, izlaZe neka vrsta stare politicke filozofije, kao i
posve “rudimentarna”“ filozofija povijesti.

‘Ali Dede Bosnjak u svijetu je poznat i po svojim dvama drugim djelima,
Pecati mudrosti (¢33l ¢35> — Hawatimu I-hikam), koje se negdje naziva i Ra-
zrjesavanje simbola i otvaranje riznica (5353 G55 § 5550 J= - Hallu r-rumiizi
wa kasfu I-kuntiz), a poznato je i po naslovu Filozofski problemi (¢S &l -
As’ilatu I-hikam). )

Prema Sabanovicu,

“gotovo svi odgovori prozeti su tesavvufom. Autor se gotovo na svakoj stranici
poziva na Ibn Arabija (..). Poslije toga slijede dvije male fizioloske rasprave o
sastavnim dijelovima ljudskog tijela (bi¢a), napisane sa stanovista sufizma
(tasawwuf). U dodatku koji je dijeljen na sedam kategorija (atwar - 3i5b1), govo-
ri o kozmoloskim problemima, o glavnim epohama u stvaranju svijeta, o racu-
nanju vremena i kretanju nebeskih tijela i to sve sa pozicija tesavvufa i pod
direktnim uticajem Ibn Arabija.“??

289 Usp. Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 98.
290 Ibid,, str. 98.

291 Ibid,, str. 99.

292 Sabanovié, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 100.
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Ipak, najbolji ili najbolje poznati bosanski sufijski i teozofski pisac i
komentator Ibn ‘Arabijevih djela, uklju¢ujuéi i Ibn * Arabijev tafsir, jeste
ve¢ spominjani * Abdullah al- Busnawi (umro 1644. godine) ili Sayh ‘Ab-
dullah Bosnjak, kako ga kasnije u Bosni nazivaju, odnosno ‘Abdullah
Bosnjak ‘Abdi, kako ovog teozofskog mislioca oslovljava Adnan Kadri¢.??

U Bosni je ovaj ‘ Abdullah al- Busnaw1 bio poznat kao komentator
Ibn ‘Arabijeva djela Fusiis al-hikam (Qi.?Jl o5ab) te je bio prozvan Sarihu
I-fusiis (o3—adl ¢,L3) ili komentator Dragulja poslanicke mudrosti. Kroz
cijelo ovo djelo znamenita je i proteZe se njegova rasprava o al-wugidu
ili 0 al-haqqu al-mutlaqu, Univerzalnom Bitku, jednom od kljuc¢nih ter-
mina cjelokupnog Ibn ‘Arabijevog mistickog i teozofskog kontemplira-
nja i misljenja.

Prije negoli se vratimo onom srZznome $to je u svojim glavnim mi-
sti¢kim i teozofskim djelima iznio * Abdullah al- Busnawi zvani Sarihu
I-fusiis, nabrojat ¢emo (posredstvom Mehmeda HandZi¢a) joS neka
njegova djela.

Osim Komentara Dragulja mudrosti (Sarhu fustisi I-hikam — o5t §5d
@ngl), Handzi¢ spominje i komentare ‘Abdullaha al-Busnawija o slavnom
sufijskom pjesniku ‘Umaru Ibn ‘Aliju Ibnu I-Faridu (1181-1235) Sarhu
t-ta’iyyati I-kubra (&5 &5 ¢3),** kao i Poslanicu o prisustvima onostra-
noga (Risalatu hadarati I-gayb - _:&) oias 8,).2%  Abdullah al- Busnawi
je tu poslanicu napisao kako bi objasnio svoje filozofske i teozofske na-
zore o oCitovanju BoZanskoga Bitka. Posve je razumljivo i vidljivo da Ab-
dullah al- Busnawi usvaja zreli jezik sufijske egzegeze i hermeneutike
Kur’ana, odnosno, za njega je to istovremeno i duhovna hermeneutika ili
tumacenje svijeta ili same egzistencije ¢ovjeka. U njegovoj raspravi (&L,
&l oiza =) ova Prisustva ili hadarat potrebno je razumjeti u kontekstu
sufijskog i teozofskog tumacenja “BoZzanskih ocitovanja“ (tagalliyat -
&l5), zapravo Bozanskog stvaranja (halqu ‘llah - aur 312).

U kontekstu teozofskog kontempliranja o tzv. “stalnim praslikama®“
(al-a’yanu t-tabita - 4_.41...” 4Lz8¥1) on je napisao i poslanicu koju je nazvao
“Tajna naucnih istina / ¢injenica“ (Sirru I-haqa’iqi I-ilmiyya - 35GE5)
Ealall) 296 .

Vracajuci se Ibn ‘Arabiju, svome glavnom filozofskom, teozofskom i
sufijskom autoritetu, * Abdullah al- Busnaw1 piSe jednu poslanicu o tome

293 Usp. Adnan Kadri¢, Uvod u recepciju tesavufske knjiZevnosti, u: Muradnama, str. 39.
294 Handzi¢, Al-Gawhanu I-asna, str. 126.

295 Ibid,, str. 126.

296 Ibid,, str. 126.
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5 - -

“da je Bog izveo stvari iz Nista“ (‘adam - 33:), kako i pocinje Ibn ‘Arabijevo
veliko djelo “Mekanska otkri¢a“ (al-Futahatu I-makkiyyah - L2853 &Ls5:80).
Handzi¢*” jasno kaze da je ovom raspravom Abdullah al- Busnawi ponu-
dio svoj komentar pocetku “Mekanskih otkric¢a“:

235) da2dl o 5 ¢ p3E B 2N 3231 il ) 3251 558 § DLy
Ve R R IAER S

Prema detaljnim podacima koje daje Handzi¢, svome bogatom
opusu ‘ Abdullah al- Busnawi pridodao je i rasprave s podrucja tuma-
Cenja Kur’ana. Ovdje izdvajamo njegove tefsirske (a u biti filozofske i
teozofske) rasprave kao Sto su:

Tafsiru surah wa I-‘asr ( 2515 855 5-i5);%%® Rijec je o mistickom tu-
macenju CIII poglavlja Kur’ana (Al-Asr). U ovoj suri Bog se zaklinje
vremenom, te ‘ Abdullah al- Busnaw1 daje svoja misticka tumacenja o
vremenu.

Risalah fi tafsiri qawlihi ta‘ala (Huwalladhi khalaqa al-samawati wa
al-ard), al-Hadid (LVII:4); Ova poslanica bavi se mistickim tumacenjem
ajeta: “Bog je Onaj Koji je nebesa i zemlju za Sest Dana stvorio!*

Risalah fi tafsiri qawlihi ta‘ala (Wa laqad arsalna Mtisa bi ayatina),
Hid (XI: 96);  Abdullah al- Busnawli raspravlja, sa svojih filozofskih i
mistickih pozicija, o “Znakovima“ s kojima je poslan Miis3, a.s.

U djelima Abdullaha al-Busnawija prisutna je teorija emanacije
(nazariyyatu I-fayd - 225 43 ,15), koju on preuzima uglavnom od Ibn ‘Ara-
bija.

To posebno vidimo u njegovoj raspravi Knjiga o ostvarenju dijela
u vidu cjeline i javljanju ogranka u vidu osnove (Kitabu tahaqquqi
I-guz'i bi sirati I-kulli wa zuhdri I-far'i ‘ala sarati I-asli - 2\ 345 &Us
J-2Y1 8350 U2 £ 5801 y34b 5 J8JI 855-a). Ovu je raspravu s arapskog na bo-
sanski preveo i komentirao DZemal Cehajié¢.2”

U jednome rezimeu ucenja Abdullaha al-Busnawija (ili negdje po-
znatijega kao Sayh ‘Abdullah Bo$njak), Dzemal Cehaji¢ kaze:

“U svojim djelima Sejh Abdullah raspravlja: o Bogu kao apsolutnom Bicu i Nje-
govoj prirodi, o Bogu kao tvorcu svemira, o fenomenu stvaranja, o ¢ovjeku i
njegovoj duhovnoj prirodi, kao i o ¢ovjekovom mjestu u svijetu, relacijama i

297 Handzi¢, Al-Gawhanu I-asnd, str. 127.

298 Ibid,, str. 127.

299 Usp. Sejh Abdullah Bognjak, “Knjiga o ostvarenju dijela u vidu cjeline i javljanju ogranka u vidu
osnove”, Zbornik radova Islamskog teoloskog fakulteta u Sarajevu, br. 1, Sarajevo, 1982, str. 82.
i dalje.
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odnosima ljudske duse i Boga, praiskonskom staniStu duse kao ‘ideje’ u Bozi-
jem znanju i njenom usponu i povratku na to stanje prije fenomenalne egzi-
stencije, o tarikatu i Zivotu sufije kao iniciranom.“3%

U djelu Kitabu tahaqquqi I-guz’i bi surati I-kulli wa zuhtiri I-far'i
‘ald stirati I-asli, Sayh ‘Abdullah Bo$njak izlaZe najzakucastije tajne Ibn
‘Arabijevih mistickih postavki.

Naprimjer, navode¢i znamenite Ibn ‘Arabijeve stihove:

Ge 5 8 5 e alad 6 5
Jis 13 &8 &) glEd s 35
GSLEJaE 5 e BRES i3

S 48 425 £ (55 58 Gsw

Go-
©\

Coon

U kreaciji / stvaranju je sama Istina, ako si ti vidovit

U Istini je sama kreacija / stvaranje, ako si ti razuman.
A ako imas oko i razum ujedno, ti mozes da vidis,
ustvari, samo jednu stvar u njemu (fThi).3

Sayh Abdullah al- Busnawi daje sljede¢i komentar ovih Ibn ‘Ara-
bijevih stihova:

U kreaciji / stvaranju je sama Istina, ako si ti vidovit

(to jest, u pojavama kreacije / stvaranja manifestira se sama Istina u opcoj

egzistencijalnoj manifestaciji (at-tagalli al-wugidi al-‘amm), tako da ti mozes

vidjeti Istinu u svakoj pojavi s obzirom na nju. Ako si prodorna oka, ti mozes da

vidis stvar (al-amr) onako kakva ona uistinu jeste.”

U Istini je sama kreacija / stvaranje, ako si ti razuman.

To jest, pojavila se kreacija / stvaranje u ogledalu Istine sa Sirenjem sjaja Bozijeg
lica (bozanske uzviSenosti) na arhetipove mogucih stvari u ne-egzistenciji. Tako
ces$ ti vidjeti kreaciju / stvaranje u ogledalu istine, ako si razuman i pametan.”

A ako imas oko i razum ujedno, ti moZes da vidis, ustvari, samo

jednu stvar u njemu (fihi).

Ako si ti ujedno vidovit i razborit, $to znaci: ako vidi$ ujedno Istinu u kreaciji
okom Istine koje vidi samo manifestaciju istine u ogledalu kosmosa, i ako ujed-
no vidis kreaciju u istini okom razuma i pronicljivosti (darovane tebi) od Boga,
vidjeces istinu u kreaciji, i vidjeces kreaciju u istini, i neces$ biti pokriven jed-
nom vizijom od druge.“3"

300 Dzemal Cehaji¢, “Sejh Abdullah Bosnjak”, Zbornik radova Islamskog teoloskog fakulteta u Sa-
rajevu, br. 1, Sarajevo, 1982, str. 77.

301 Ove Ibn ‘Arabijeve stihove navodii ‘All al-Curgéni, Kitabu t-tarifat, Librairie du Liban, Beirut,
1978, str. 113.

302 Sejh Abdulah Bo$njak, Knjiga o stvaranju dijela..., str. 85-86.
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Zapravo, ono Sto Cini §ay}_1 ‘Abdullah al- Busnawi u XVII stoljecu,
tumaceci Ibn ‘Arabijeva djela, slicno je tome $to je u naSem dobu, na
vrlo sazet nacin, ucinio Toshihiko Izutsu u svome djelu Sufism and Tao-
ism.3% U oba slucaja tumace se Kklju¢ni termini ili srzne rijeci Ibn ‘Ara-
bijeve hermeneutike Kur’ana, odnosno svijeta onako kako ga vidi nje-
gova teozofija.

Ipak, najveci uspjeh u predstavljanju rukopisne grade s podrucja mi-
sticke teologije, sufijske filozofije i teozofije, koje su ponikle u tradicional-
noj Bosni, postigao je profesor Resid Hafizovi¢. On je preveo i kriticki obja-
vio veliki rukopis, ve¢ spominjani Sarhu Fusiisi I-hikam ve¢ ¢esto spomi-
njanog ‘Abdullaha Bosnjaka. Podsjetimo jo$ jednom da je Abdullah Bos-
njak u Bosni i u svijetu slavan i poznat kao Sarihu I-Fustis (os—adll )3 ili
komentator Ibn ‘Arabijeva djela “Dragulji poslanicke mudrosti”.

Resid Hafizovi¢ pokazao je da sveukupni rad na objavljivanju i pre-
vodenju islamskih rukopisa iz teologije, filozofije i dogmatike u Bosni i
Hercegovini treba da se obavlja uz sve vece posStovanje naucnih stan-
darda prihvaéenih u danasnjem svijetu. Naprimjer, teme teoloskih ru-
kopisa koje se obraduju povezuju se komparativno sa slicnim temama
u krsc¢anskoj teologiji, itd. Osim toga, Bosanci koji danas rade na kritic-
kom izdavanju islamskih rukopisa iz teologije, filozofije i dogmatike -
svoj rad stavljaju u kontekst op¢ih tema teologije, filozofije i dogmatike
i u kontekst njihova proucavanja u savremenom svijetu.

Napominjemo da je profesor Resid Hafizovi¢, radeci na opseZnom
rukopisu Sarhu Fusiisi I-hikam Abdulaha Bo$njaka, veoma vjesto in-
korporirao terminologiju s podrucja vjecne filozofije, philosophia pe-
rennis (odnosno na arapskom: §JEJ) x84 ).5%

Osim ovdje spomenutih, jos je na desetine bosanskih autora koji su
(u periodu prije 1878. godine) pisali na polju mistickog i teozofskog in-
terpretiranja Kur’ana, premda im to nije bila glavna preokupacija. Ha-
zim Sabanovi¢ je u svojim istraZivanjima pokazao da ima na stotine bo-
sanskih autora koji su na arapskom, turskom i perzijskom napisali razli-
Cita teoloska, filozofska, knjiZzevna, pravna, misticka... djela, a veliki dio te
grade pripada oblasti teozofskog tumacenja Kur’ana.?%

303 Usp. Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism, University of California Press, Berkley - Los An-
geles - London, 1984. (Ovo djelo prevedeno je na bosanski, usp. izd. Sarajevo Publishing, Sa-
rajevo, 1995).

304 Resid Hafizovi¢ objavio je prijevod Sarhu Fusisi I-hikama Abdulah-efendije Bo$njaka. Vidi:
Abdulah-efendija Bo$njak, Tumacenje Dragulja poslanicke mudrosti, 1-1V, izd. Institut Ibn Sina,
Sarajevo, 2008-2011.

305 Vidi Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, 1973. godina.
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Dodajmo ovdje i to da je op¢i tonalitet sufijskog pjesnistva u tradici-
onalnoj Bosni, onog pjevanog na arapskom, turskom / osmanskom i
perzijskom, naglaSeno teozofski, sa ponekada snaznim, iako oprezno
kazanim, panteistickim sklonostima. Naprimjer, na pocetku svoje slavne
Muradname, Dervis-pasa Bajezidagi¢ u stihove na osmanskom jeziku
umece arapske retke / stihove koji su profilirani sufijski.

Tako on u samom proslovu pjeva:

o5 o= Al dx
STAR IR ES AN
(Ahmadu 'llaha ‘amma nu‘ama’uhi,
adkuru l-haqqa ‘azza asma’uhu).

Ja slavim Boga, ¢ije su blagodati posvuda
Ja spominjem Istinitoga, ¢ija su imena uzviSena!

S5 ORI 5 03501 § G
AT
(Laysa fil-kawni wa I-makani siwahu
Wahidun 1a ilaha illa 'llahu)
U svemiru i bivanju / mjestu nema drugoga osim Njega,
Jedan je On, nema boZanstva osim Boga!

%
©
\ (/v
Go-
i
)

La tara fil-wugudi illa hii(wa)!
U postojanju (egzistenciji) ne vidi$ nikoga osim Njega!

Mannuhi l1a yu‘addu wa la yuhsa.
(Darivanje Njegovo i darove obilne ko da pobroji i odredi?!)3

Ovo je samo jedan medu hiljadu primjera u kojima se navode sti-
hovi iz viSeg pjesnisStva, prozetog sufizmom, u bosanskoj tradicional-
noj ucenosti i tradicionalnom pjevanju. Sufizam i tasawwuf u Bosnu
nisu samo dosli, ve¢ su u tradicionalnoj Bosni sami sebi (pro)nasli
svoju zaviCajnu atmosferu i kolorit. Vidimo da su sufizmu bili odani i
posve “racionalisti¢ki” i, naprimjer, Porfirijevoj logici “naklonjeni* fi-
lozofi i pisci. Primjerice, Hasan Kaft Pruscak, racionalista, logicar i

306 Navedeno prema Kadri¢, Muradnama Dervis-pase Bajezidagica, str. 60.
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semanticar, potkraj svoga Zivota, povlaci se u Prusac, “u ¢oSe jedne
tekije“, gdje pise svoja djela.3%”

Politicka filozofija i njeno izu¢avanje u tradicionalnoj Bosni. Ima i
djela koja su bosanskohercegovacki muslimani napisali na podrucju
politicke filozofije u doba Osmanskog carstva.

Ovom prilikom moramo se baviti onim najvaZznijim primjerima,
makar u vidu kratke biobibliografske napomene.

Jedan od najpoznatijih tradicionalnih islamskih autora u Bosni, ve¢
spominjani Hasan Kafi Pruscak (Al-Aghisari) napisao je u svome mjestu
Pruscu 1596, odnosno 1597. godine jedno djelo koje ¢e biti predmet po-
mne paZnje mnogih istraZivaca. Djelo nosi naslov “Temelji mudrosti o / u
uredenju svijeta“ - Ustilu I-hikam fi nizami I-‘alam (ejl;-:!l ol & Qiejl Jo0l).308

Ovo djelo pobudilo je veliko zanimanje u Evropi, prevedeno je i
objavljeno na francuskom (Garcin de Tassy, “Principes de sagesse, tou-
chant I'art de gouverner, Usul al-hikam fi nizam al-‘dlam, par Rizwan
ben abd’oul-mannan3® - Ac-hissari“ Journal Asiatique, 1V (1824.), pp.
213-2261i 283-290), na madarskom (Imre v. Karacson, Az Egri Torok
emlékérat a kormdnyazds maodjdrdl. Eger vara alfoglaldsa alkalmdval
az 1596. Evben irta Molla Haszdn el-kjdfi. Budapest, 1909.), te na nje-
mackom (Thall6czy - Karacson, Eine Staatsschrift des bosnischen Mo-
hammedaners Molla Hassan Elkjdfi, “Uber die Art und Weise des Regie-
rens’; “Archiv fiir slawische Philologie, XXXII, 1911. Pp. 139-158).31°

Djelo je prevedeno i na bosanski (Safvet-beg Basagi¢,*!* Amir Lju-
bovic).

Hasan Kafi Pruscak ovo djelo pisao je dvojezicno, na arapskom i
turskom. Autor je pisao djelo s namjerom da ga pokloni tada$njem sul-
tanu Mehmedu III, $to mu je doista i poslo za rukom.

Tonalitet ovoga djela se mijenja od Cisto realne politicke filozofije
kojom Hasan Kafi Pruscéak Zeli proniknuti u stvarne uzroke slabljenja
i dekadence Osmanske imperije pa do moralistickih pasaza u kojima

307 Dobar biografski i bibliografski pregled o Hasanu Kafiji Prus¢aku vidjeti u: Ljubovi¢, Name-
tak, Hasan Kafija Pruscak, str. 19-78.

308 Prema: Sabanovi¢, Knjizevnost muslimana BiH na orijentalnim jezicima, 189. U Bosni su ovo
djelo obradivali mnogi. Jedan od najboljih prijevoda sacinio je Amir Ljubovi¢. Vidi: Temelji
mudrosti o uredenju svijeta, objav. u: Ljubovi¢, Nametak, Hasan Kafija Pruscak, Sarajevo Pub-
lishing 1999, str. 119-148.

309 Kako to kaZze i Ljubovi¢, ovdje su francuski izdavaci i prevoditelj pogrijesili, i umjesto da kazu
da je autor Hasan Kafi al-Aghisari, oni su naveli prepisivaca rukopisa kao autora. Usp. Ljubovi¢
i Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 252.

310 Navedeno prema: Ljubovi¢ i Nametak, Hasan Kafija Pruscak, str. 252-253.

311 Usp. Nizam ul alem. Napisao Hasan Cafi Prui¢ak, preveo dr. Safvet-beg Basagi¢. Glasnik Ze-
maljskog muzeja u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, XXXI, 1919.
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autor poziva osmansku upravljacku elitu da bude Cedna, moralna,
kreposna.

U odjeljcima ovoga djela gdje je autor opredijeljen da realno sagle-
da uzroke i posljedice vidljivog slabljenja Osmanske imperije, nailazi-
mo na njegove izvanredne opservacije o znacaju konsultiranja drugih
misljenja, o nuznosti medusobnog savjetovanja, o potrebi usvajanja i
prihvatanja tehnoloskih inovacija u drzavi itd. Hasan Kafi Pruscak
iznosi i svoje poglede o mirovnoj politici, pregovorima o miru, sklapa-
nju mira nakon rata itd.

Ovo djelo nastalo je u doba veoma vidljivih pocetaka slabljenja
Osmanske imperije, nedugo nakon Bitke na Lepantu 1571. godine, u
kojoj je zapadna kr$¢anska alijansa zadala veliki udarac ne samo
osmanskoj mornarici ve¢ i osmanskoj trgovini na Sredozemlju. Ta bit-
ka zloguko je odjeknula tadasnjim mediteranskim svijetom, koji je
uglavnom bio u rukama Osmanlija.

Po misljenju Sabanovi¢a, Hasan Kafi al -Aghisari u sastavljanju ovo-
ga djela najvisSe se sluzio Al-Baydawijevim komentarom Kur’ana Anwaru
t-Tanzil 312 Mi smo, pak, misljenja da se Hasan Kafi Pruscak u svojim po-
liticko-filozofskim nazorima najvise koristio Al-Gazalijevim djelom Ista-
ljeno zlato u savjetima vlastima ili At-Tibru I-masbiik fi nasihati I-muliik
(951 dsead § J5.2201 5201), opcenito poznatom po svome skracenom na-
slovu kao Nasihatu I-muliik (Savjeti vlastima).3!3

Ima i miSljenja da je Hasan Kafi Prusc¢ak ovo svoje djelo sastavio
prema djelu Basce odabranih (Rawdadtu l-ahydr - =391 &Lzs;), Koje je
napisao Muhammad Ibn Qasim Ibn Ya‘'qiib (umro ?). Sabanovi¢ smatra
da je ovaj Muhammad Ibn Qasim Ibn Ya'qiib, opet, to svoje djelo sastavio
kao izvod iz az-ZamahSarijeva djela Kitabu rabi‘i l-abrar (53 go; &65).%

U svome djelu Ustlu I-hikam fi nizami I-‘alam Hasan Kafi Pruscak
vrlo se Cesto poziva na zgode koje su se desile Aleksandru Makedon-
skom, zatim navodi po pravdi poznatog perzijskog vladara Anusirvana,
potom Lukmana Mudrog (Lugman al-Hakim) itd.

Politi¢ko-filozofske rasprave Hasana Kafija Prusc¢aka proZima op¢i
ton tradicionalnog i pobozno-etickog podsticanja na dobro i zabranji-
vanja zla (al-amru bi I-ma‘rifi wa n-nahyu ‘ani I-munkar). Tu njegova
politicka filozofija prelazi u moralku, u naboZnu pridiku s podrucja

312 Usp. Sabanovié, KnjiZevnost muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 189.

313 Ovo Al-Gazalijevo djelo preveli smo na bosanski, usp. Al-Gazali, Savjeti vlastima, El-Kalem,
Sarajevo, 2001.

314 Sabanovi¢, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 189-190.
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ahldqa. Pruscak navodi brojne anegdote, prigodne dosjetke i crtice iz
Zivota slavnih vladara, e da bi tako podstaknuo sultana i vladajucu eli-
tu da se brinu o drzavi, da “zaStite granice i podanike®.

Pratimo li dalje poznatija djela BoSnjaka iz tradicionalne politicke
ili prakticne filozofije, dolazimo do kompendijuma pod naslovom “Na-
Cin uredenja drusStva u islamu“ - Minhagu n-nizam fi dini l-islam
(S g & oLBI ¢Lgk) autora po imenu Muhammad Hamdi Skejo
al-Prozorawi al- Busnawi (umro 1812).2*° I ovo djelo pisao je jedan
BosSnjak na dar jednom sultanu, ovoga puta Selimu III (vladao
1789-1807), koji je bio sultan u vrijeme kad je Al-Prozoraw1 Zivio.

U ovom svom djelu Al-Prozorawi (Prozorac), kako je to bilo uobi-
Cajeno za autore iz njegova vremena, raspravlja o moralnim nacelima
na kojima treba da pociva jedno drustvo, potom o pravdi i pravednosti,
nastojeci da ih utemelji na islamskoj dogmatici. Autor raspravlja o zna-
Caju morala i bogobojaznosti, potom jedan veliki dio ove svoje praktic-
ne filozofije (ili neke vrste politicko-filozofske moralke) posvecuje opa-
snostima koje vrebaju iz grijeha i grijeSenja.**®

U drugom dijelu svoga kompendijuma Al-Prozorawli se opet vraca
na vaznost pravednosti, smatrajuci da se pravednost izmedu “Covjeka
i Boga manifestira u izvrsavanju obligatnih vjerskih duznosti‘?!” govo-
re¢i o obavezama Covjeka pojedinca spram samoga sebe (naprimjer,
autor govori o pravilnoj ishrani i cuvanju zdravlja), zatim o odnosu ¢o-
vjeka prema drugim ljudima, itd. Na jednom mjestu on odlu¢no zaklju-
Cuje:

“Smatram da je glavni uzrok svih nereda i op¢eg haosa u zemlji i medu ljudima

povjeravanje vlasti nesposobnim i korupciji sklonim ljudima.“**®

Ovo djelo Al-Prozorawija (Prozorca) mnogo je obimnije od malopri-
je navedenog djela koje je napisao Hasan Kafi al -Aqghisari (Prusc¢ak),
iako su po namjeri i svome cilju ova dva djela veoma sli¢na i po svojoj
svrsi kompatibilna. [zvore im vidimo u davno napisanim djelima sa slic-
nom tematikom, s podrucja uredenja drustva (as-siydsatu I-madaniyya

315 Usp. Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 519. Na Fakultetu
islamskih nauka je o djelu Minhagu n-nizam fi dini l-islam (St o & oL £L35) SVOju magis-
tarsku radnju odbranio Fikret Pasanovi¢ (tokom akademske 2013. godine). Mentor mu je bio
prof. dr. Ismet Busatli¢.

316 Dobru studiju o Muhammadu Prozorcu (Al-Prozorawiju) napisao je Omer Musi¢, "Minhagu
n-nizam fI dini lI-islam od Muhameda Prozorca", Prilozi za orijentalnu filologiju, V, Sarajevo,
1954-1955.

317 Prema: Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 524.

318 Ibid,, str. 525.
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- &3340 &a2y). Filozof Al-Farabi (870-950), kao i komentator Kur’ana i
drusStveni teoreticar al-Maward1 (umro 1058) pisali su djela s podrucja
prakticne filozofije, kao i opsezne politicko-filozofske kompendijume.

Sabanovié u vezi s Al-Prozorawijem tvrdi da je Katib Calabi u svome
biobibliografskom kompendijumu, Kasfu z-zuntin (gg_fiaJl & _i8) naveo
jedno djelo Tagiyyuddina Ibn Taymiyya (1263-1328) o drzavnoj upravi
pod naslovom As-Siyasatu $-sarfyyah fi islahi r-raT wa r-ra‘iyya
(&30 5 o) 23L5) & &ssdh £21201).3° Na bosanskom bi se taj naslov mogao
prevesti kao “Pravna politika u popravljanju / poboljSavanju stanja po-
danika i podanistva“, Sabanovi¢, posve razlozno, sugerira da je Prozorac
mogao dosta toga crpiti od Ibn Taymiyya.

Napominjemo da ima mnogo odjeljaka u Al-Prozorawijevom djelu
koji su sli¢ni Ibn Taymiyyinim nazorima o moralu vladara, kao i o pra-
vednom vladaru (al-imamu I-‘adil - jsLsJ 3Lay1). Sintagma “pravedni vla-
dar” (al-imamu I-‘adil) bila je velika tema brojnih islamskih i musli-
manskih djela ¢ija se tematika usredsreduje na ideal pravde (al-‘adl) i
pravednog poretka.

I Cuveni bosanski autor Nerkesi (umro 1635) na svoj se nacin bavio
temama iz politicke i prakticne filozofije. On je napisao djelo Qantinu
r-rasad (s} 53—6 — Zakon pravog puta), posvetivsi ga sultanu Muratu [V
(vladao 1623-1640). Ima misljenja da je ovo djelo Nerkesi, zapravo, pre-
veo iz politickog spisa Risala-i ahlaq-i s-sultaniyya (Poslanica o moralu vla-
dara), a prema Sabanovicu, djelo je “napisano na perzijskom jeziku za il-
hanidskog (ilhan) vladara (ili perzijskog) Saha Muhammada Hudaban-
da.. 320

Ovi i drugi bosnjacki autori iz vremena koje ovdje oslovljavamo
znali su za mnoga klasi¢na muslimanska djela iz Zanra politicke i poli-
ticko-filozofske moralke, pomno ih Citajuéi i komentirajuci. Neki su se,
kako smo to vidjeli, odvaZili i na pisanje samostalnih djela, koja na
mnogim stranicama odrazavaju tadasnje drustvene ideale, politicke
rasprave i vojne prilike u kojima se nasla Bosna. Gotovo sva ova djela iz
politicke filozofije, koja su napisana u Bosni, govore protiv korupcije
vlasti i protiv pokvarenosti u upravi i administraciji.

To samo po sebi dovoljno govori o tadasnjim simptomima propa-
danja Osmanske imperije (iako je ta drZava jo$ imala, tu i tamo, snage
da se privremeno oporavi), te o korupciji administracije i vlasti kao
glavnom simptomu nestanka i propasti drzava i imperija.

319 Prema: Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, str. 527.
320 Ibid,, str. 233.

93



Enes Kari¢ / Tradicionalna Bosna

Filozofija jezika. U bosanskoj duhovnoj, intelektualnoj, kulturnoj i
knjiZevnoj tradiciji brojni su islamski rukopisi s podrucja gramatike,
sintakse, semantike... Imamo li u vidu savremene strukturalisticke stu-
dije iz podrucja jezika, ovu bosnjacku rukopisnu bastinu mozemo, po-
sve legitimno, svrstati u podrucdje jedne Siroke filozofije jezika (prije
svega filozofije arapskog jezika).

Primjer obrade takve vrste rukopisa jeste djelo dr. Mustafe Jahic¢a
Arapska gramatika u djelu Al-Fawa'id al-‘abdiyya Mustafe Ejubovica.

To je jedno vrlo opsezno, ali i vrlo ¢itljivo i pregledno djelo, izloZe-
no na preko 790 stranica, koje je nedavno izdala Gazi Husrev-begova
biblioteka u Sarajevu.**! U ovom nauc¢nickom poduhvatu Mustafe Jahi-
¢a rijeC je upravo o raskrivanju intelektualne i jezikoslovne veli¢ine
jednoga BoSnjaka, Mustafe Ejubovi¢a (1651-1707), poznatog jos i kao
Sejh Jujo (Yilyi), bosanskog autora rodom iz Mostara, koji je Zivio “u
periodu oznacenom kao vrijeme opceg slabljenja arapskih jezickih
izuc¢avanja,“*? te koji je, nakon zavrsenih osnovnih medresa u rodnom
Mostaru 1677. godine otiSao u Carigrad na daljnje naukovanje, “najvje-
rovatnije na $koli Sahn-i semanu“3%

Predmet ove velike Jahiceve knjige je rukopis Al-Fawa’id al-‘ab-
diyya - 55201 3153 - (“Savjeti Abdullahu). Rukopis Al-Fawa'id al-‘ab-
diyya bazno se bavi mnogim na klasican nacin izloZzenim podrucjima i
planovima arapske gramatike, ali je, zapravo, rijec o jezicko-analitickoj
filozofiji, o filozofskim istrazivanjima sintaksickih struktura arapskog
jezika, o kolokacijama odredenih rijeci i sl. Dr. Mustafa Jahi¢ svoje cita-
telje informira da je Ejubovicevo djelo Al-Fawa'id al-‘abdiyya zamislje-
no kao udzbenik arapske gramatike u osmanskim $kolama“3**

Metodoloski gledano, studija dr. Mustafe Jahi¢a Arapska gramatika
u djelu al-Fawa’id al-'abdiyya Mustafe Ejubovica rekonstruktivna je ana-
liza spomenutog rukopisa. Naprimjer, Mustafa Jahi¢ daje Siroke kompa-
racije izmedu az-Zamah$arijeva (um. 1144) gramatickog djela Al-Unmu-
zag fi n-nahw (=31 & éé;.éi?l) i Ejubovicevog djela, Al-Fawa'id al-Abdiyya.
Jahi¢ pomno i jeziko-analiti¢ki obraduje: arapske imenice3? arapske

321 Usporedi: Mustafa Jahi¢, Arapska gramatika u djelu al-Fawa’id al-Abdiyya, Gazi Husrevbegova
biblioteka, Sarajevo, 1428/2007.

322 Ibid, str. 14.

323 Ibid,, str. 20.

324 Ibid,, str. 14.

325 Ibid,, str. 57-472.
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glagole,*?° te arapske partikule (ili Cestice).?*” Posve je jasno da se iz ova
tri plana Jahic¢eve knjige ili iz ove trijade vidi klasi¢na podjela cijelog kor-
pusa rijeCi arapskog jezika na: a) imenice, b) glagole i c) partikule ili Ce-
stice.

Podsjetimo, ta podjela potice jo$ iz ranih ili formativnih arapskih
gramaticarskih Skola u Basri i Kufi.

Kao $to smo rekli, u samoj osnovi obrade koju nudi Mustafa Jahi¢
nalazi se djelo slavnoga az-Zamahsarija Al-Unmiizag fi n-nahw. Ovo
djelo napisano je u prvoj polovini XII stolje¢a po Isau, a.s. Potom dolazi
sloj koji komentarima i natkomentarima pridodaje Mustafa Ejubovi¢
komponiranjem svoga djela Al-Fawa’id al-‘abdiyya, u kojem se daje, re-
kli bismo, savrsena klasi¢na komentatorska potka ili analiza az-Zamah-
Sarijevih gramatickih i jezicko-analitickih teorija. Ovo djelo napisano
je u XVII stolje¢u po Isauy, a.s.

Potom slijedi treci sloj koji ispisuje dr. Mustafa Jahi¢ osobno u XXI
stoljecu, a to je u ovom slucaju za nas i najvaznije kod obrade ovog ru-
kopisa s podrugja filozofije jezika. Naime, po obradi ovog Sayh Yiiyinog
rukopisa mi vidimo da je veliki dio boSnjacke rukopisne bastine iz
kalama, filozofije (pa i filozofije jezika) i logike joS uvijek Ziv ili, pak, na
svoj nacin ziv. To jasno pokazuje Jahi¢ svojom kritickom obradom ovih
rukopisa, kojom (bas kao i drugi istrazivaci boSnjackih rukopisa iz
kaldma, filozofije i logike) spaja razli¢ita vremena, razlicita stoljeca, ra-
zli¢ite horizonte razumijevanja.

Jahi¢ je ovdje dvostruki ili, bolje kazati, viSestruki komentator kako
az-Zamahs$arija i njegove epohe u arapskoj gramatici i arabistici opéeni-
to, tako i Mustafe Ejubovi¢a (Sayha Yilye) i njegovih pregnuéa na planu
ne samo izucavanja arapskog jezika opcenito, i arapske gramatike po-
sebno, ve¢ i njegovih vrlo preciznih jezicko-analiti¢kih logickih istraziva-
nja (o ¢emu Ce biti rije¢ nesto kasnije).

[S¢itavajuéi i analiziraju¢i ovaj rukopis svoga imenjaka Mustafe
Ejubovic¢a iz XVII stolje¢a, Mustafa Jahi¢ pravi brojne komparacije s
djelima davnih i slavnih autora kao $to su:

e Al-Ardabilt (um. 1047),

e Al-Isfira’ini (um. 1285),

e ar-Radi (um. 1287),

e Ibn Aqil (um. 1367) i drugi.

326 Ibid,, str. 473-578.
327 Ibid,, str. 579-689.
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Sve su to slavni jezikoslovci iz svoga vremena, c¢iji su rukopisi i je-
ziCko-analiticka uCenja bili prosireni diljem Osmanske imperije. Od
velike je vaznosti da obradom ovih rukopisa Mustafa Jahi¢ sve grama-
ticke i jeziCke primjere (a ima ih na hiljade!) donosi na arapskom jezi-
ku, dajuci potom vrijednu i preciznu transkripciju termina, a onda nji-
hovu savremenu analizu i valorizaciju.

Napokon, na kraju knjige dao je veoma pregledan glosar arapske
gramaticke terminologije. Ukratko, Mustafa Jahic¢ je ovo svoje djelo uci-
nio prohodnim i ¢itljivim i zbog toga Sto je jako dobro upucen u savre-
mene lingvisticke i gramaticarske teorije. Obradom ovog gramatic¢kog
i jezi¢ko-analiti¢kog rukopisa Sayha Yije iz XVII stoljeéa, Jahi¢ je poka-
zao da se planovi tog Ylyina djela moga saobraziti i komparirati sa te-
orijama Noama Chomskog (Chomsky), Ferdinanda de Sosira, Humbol-
dta, Teufika Muftic¢a, Ibrahima Anisa, Ranka Bugarskog, Milke Ivi¢, Jo-
nathana Owensa, Midhata Ridanovi¢a, Dubravka Skiljana, Ahmada
Moutaouakila. Sve to pokazuje kako je Jahi¢, obradujuci ovaj rukopis,
valjano posegnuo za savremenim lingvistickim teorijama i njihovim
terminologijama, kao i terminologijom iz filozofije jezika. Tako nam je
dr. Mustafa Jahi¢ predstavio rukopis Al-Fawa’id al-‘abdiyya na citljiv
nacin, rijesivsi rebuse, odgonetnuvsi zakljucanost i tamna mjesta na
koja se, inace, u tim rukopisima cesto nailazi.

Jedna od op¢ih tema tradicionalne filozofije jezika u bosanskim stu-
dijama (poglavito onim na arapskom) jeste intencionalnost teksta,
kur’anskog prije svega, ali i tekstova opcenito. Dokaz ovome je jedna ra-
sprava Ahmada Ibn Hasana al-Busnawija (Zivio u XVIII stolje¢u) o meta-
fori. Ovaj rukopis (Mufid ‘ala I-farida - s3.,3) = 3_42) kriticki je obradio
Esad Durakovic.?*® Dakle, Bo$njak po imenu Ahmad sin Hasanov, dao je
svoj komentar As-Samarqgandijeve (Abi 1-Qasim al-Layti as-Samarqgand],
umro ?) “Rasprave o metafori” (Risalatu l-isti‘Grah - =2y L)), odno-
sno Al-Farida fi l-isti‘dra (s=yl § 53,4)1). Premda se tu prevalentno ra-
spravlja o “teorijama stila“ odredenih sintaksickih struktura u vezi s me-
taforom, u krajnjemu je rije¢ o potrazi za “pravim znacenjem teksta®, to
jest, intencionalnost (znacenje ili ma‘na — ;:=3) je klju¢ni predmet izuca-
vanja u djelima kao Sto je ovo Ahmada Ibn Hasana al-Busnawija. Kad se
ovo jezicko-analiti¢ko naslijede tradicionalnog bosanskog izu¢avanja fi-
lozofije jezika osmotri sa stanovista strukturalistickih teorija o jezikuy,
dolazi se do spoznaje da je tradicionalna Bosna itekako dobro poznavala

328 Vidi: Esad Durakovi¢, Arapska stilistika u Bosni, Ahmed sin Hasanov Bosnjak o metafori, Ori-
jentalni institut u Sarajevu, 2000.
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klasicne temeljne tokove jezikoslovnih Skola s Bliskog i Srednjeg Istoka.

Ovo Sto smo rekli vrijedi u potpunosti i za djelo Munira Muji¢a pod
naslovom Arapska stilistika u djelu Hasana Kafije Prus¢aka.?? Naime, Mu-
nir Muji¢ je pomno obradio djelo Hasana Kafija Prusc¢aka pod naslovom
Tamhisu t-talhis (“Procis¢enje sazetka“ —ua_.acL.N s~ =%), vazno Pruscakovo
djelo iz arapske stilistike. Ovo Kafijino djelo nastalo je kao prerada
Al-Qazwinijevog (Galaluddin al-Qazwini, umro 1338) djela “SaZetak
’Kljuca znanosti" (Talhisu I-miftah - Eis) jask5).3

[ u ovom djelu Hasana Kafija Prustaka (Tamhisu t-talhis) rijec je o
potrazi za najefikasnijim putem za znacenjima ili intencijama Rijeci ili
Teksta, iako se, na prvi pogled, doima da je rijec o raspravljanju o stilu.
Naime, Munir Muji¢ je dobro objasnio da se dugo vremena u arapskoj
stilistici vodila teorijska borba o tome da li “struktura rijec¢i“ (al-ma-
bani - 3Lz treba da ima preimuéstvo ili prvenstvo nad znacenjima
(al-ma‘ani - gl=all), ili treba biti obrnuto.**! U tom smislu zanimljivo je
da Hasan Kafi Pru$¢ak u ovom svome djelu (“Pro¢i$¢enje sazetka“ -
vl ja=f) raspravlja o semantici (ili nauci o znacenjima - ‘ilmu
[-ma‘ani - jLxs)i ¢_1¢),** toj kraljici svih komentatorskih disciplina kad
je posrijedi tumacenje Kur’ana. Da bismo savremenom Citateljstvu
(koje nije sviklo na znacenjske strukture ovih starih tekstova) makar
donekle priblizili o Cemu je ovdje rijec i o kakvoj potrazi za znacenjima
se radi, treba se sjetiti primjena strukturalistickih jezikoslovnih studi-
ja u kojima se raspravlja o znacenjima ili intencionalnosti.

Napomenimo ovdje da je sam Hasan Kafi Pruscak napisao jedan ko-
mentar svome djelu “ ProCiS¢enje saZetka“ - ol ja_ ¢ — koji se naziva
“Komentar Proti$éenja sazetka“ (Sarhu tambhisi t-talhis - M‘ wagend £ 55)-
[ u tom djelu posrijedi je, prioritetno, potraga za intencionalnos¢u Tek-
sta. To vidimo i po nadinu kako poéinje Sarhu tamhisi t-talhis:

o8 S 55 ol 5 Gleadl ol QLY e gl it dl) das)

“Hvala Bogu koji je obdario covjeka znanjem znacenja i govora, mimo svih dru-
gih stvorenja....3%

329 Usp. Munir Muji¢, Arapska stilistika u djelu Hasana Kafije Prus¢aka, Filozofski fakultet u Sa-
rajevu, Sarajevo, 2007.

330 Sire 0 ovome: Muji¢ Munir, Arapska stilistika u djelu Hasana Kafija Prus¢aka, str. 5.1 dalje.

331 Ibid,, str. 14.

332 Ibid, str. 29.i dalje.

333 Navedeno prema rukopisu prve stranice Kafijina djela Sarhu Tamhisi t-talhis, Gazi Husrevbegova bib-
lioteka, R 1689 (fol.21b-86a). Usp. Muji¢ Munir, Arapska stilistika u djelu Hasana Kafija Pruscaka, str. 183.
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Na kraju ovog odjeljka o izucavanju filozofije u tradicionalnoj Bo-
sni potrebno je napomenuti da se u ovoj zemlji izucavala i jedna “istoc-
na filozofija" sadrzana u velikim pjesnickim djelima nastalim na islam-
skom istoku, koja su BosSnjaci dugo vremena komentirali. Navedimo
kao primjer Ahmada Stdija Bosnjaka (negdje ga oslovljavaju i imenom
Sidi Efendi al-Biisnawi, umro 1598), koji je komentirao Sadijev Guli-
stan,®** kao i Diwan Hafiza Sirazija.*® O Stdiju kao komentatoru klasi¢-
nog perzijskog pjesnistva pisao je opsirno i DZemal Cehaji¢.?

Takoder, iranista Becir Dzaka osvrnuo se na Stdijeve komentare
na perzijskom jeziku.3¥” Sikiri¢, Cehaji¢ i DZaka, svi redom, u svojim
studijama o pjesniku Siudiju izlaZu jednu filozofiju pogleda na svijet
koja se nadaje iz viSeg pjesnistva perzijske klasike.

334 Vidi Sacir Sikiri¢, "Sudi kao komentator Sadijina Gulistana", Prilozi za orijentalnu filologiju,
br. 1, Sarajevo, 1950.

335 0 tome vidi: Sud1 Efend1 al-Bisnawi, §arhu Diwan Hafiz, prema Handzi¢, Al-Gawharu l-asnd,
str. 101-102.

336 Vidi: DZemal Cehaji¢, "Ahmed Sudi Bo$njak", Prilozi za orijentalnu filologiju, br. 28-29, Sara-
jevo, 1980.

337 Vidi: Beéir Dzaka, "Studi kao komentator Sadijina Gulistana", Prilozi za orijentalnu filologiju,
br. 39, Sarajevo, 1990.
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Ovdje je nuzno objasniti zasto je logika bila tako vazan predmet u na-
stavnom planu i programu tradicionalnih bosanskih medresa.

Nema sumnje da je logika vrlo Siroko izu¢avana u Bosni. U me-
dresama tradicionalne Bosne nije vrijedilo pravilo “ko se bavi logi-
kom, on je krivovjerac / heretik” (man tamantaqa faqad tazandaqa
- 3355 138 §hiZ 4%). Sasvim suprotno, logika je smatrana veoma kori-
snom naukom u objasnjavanju postavki kaldma (islamske teologije).
Nauka islamske teologije ili ‘ilmu I-kalam u tradicionalnoj Bosni izla-
gana je kao racionalna disciplina, ¢ije su se postavke opravdavale ra-
zumom. Takvo izlaganje nije moglo bez logickih istrazivanja, koja su
objasnjavala $ta je to u takvoj vrsti teoloSkog razmisljanja pravilno, a
Sta nepravilno, a takoder i $ta je ispravno u zakljuc¢ivanju (ili u izvo-
denju zakljucaka). Logika je, prakti¢no, za tradicionalni ‘ilmu I-kalam
u doba Osmanske imperije bila prilagodena mnogim muslimanskim
teoloSkim komentarima i postala je tako neka vrsta “sluskinje za
ilmu I-kalam.

Za ovakvo stanje stvari s logickim izucavanjima u tradicionalnim
bosanskim medresama ima jo$ nekoliko dodatnih objasnjenja.

Prvo, u sferi jurisprudencije Osmanska imperija je bila branitelj
Abu Hanifinog mezheba, pravne skole islama koja je iznimno snazno
uvazavala logiku i bila ocijenjena kao racionalisticka. Napomenimo ov-
dje, tek usputno, da se prenosi jedno predanje da je Imam Malik
(711-795) pripovijedao da je Abu Hanifa bio tako dobar logic¢ar da
»kad bi trebalo ustvrditi da je drveni stub napravljen od zlata - to bi
Abu Hanifa dokazao argumentom!“

“Itis related that Imam Malik said that the Imam Abi Hanifah was such a logi-
cian that, if he were to assert a wooden pillar was made of gold, he would prove
it by argument“.®

338 Hughes Thomas Patrick, Dictionary of Islam, Kazi Publications, Chicago, 1994.
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Spomenimo da se ovo predanje o velikoj sklonosti Abii Hanife pre-
ma logici navodi, u jednoj drugacijoj formi, i u knjizi Muhammada Abtu
Zahre pod naslovom ” Abl Hanifa”3* opet posredstvom Imama Malika:

L e (8l - gl (i - oo @bl ) 5l 3: dwwelo_cbuudt_m
Prema ovoj predaji, kako se to jasno vidi, Imam Malik slikovito je
opisao znanje i sposobnost Abli Hanife rije¢ima:

"da je tako uvjerljivo diskutirao (analogizirao) da je bio u stanju uvjeriti sabe-
sjednike da su zemljani zidovi ili stubovi ustvari od drveta”.

Drugi razlog izucavanja logike (‘ilmu I-mantiq - 3 1is ¢1s) u medre-
sama Osmanske imperije pociva u tome $to je logika smatrana nekom
vrstom brane pred raznovrsnim batinijskim tumacenjima i ezoterijama,
to jest zaprekom onim tumacenjima i ezoterijama koje nisu bile inkor-
porirane u sufijska ucenja priznata od Osmanske imperije.

Prema Amiru Ljubovicu, u tradicionalnim bosnjackim djelima o
logici vidi se da je logika

“definirana, s manjim odstupanjima, kao znanost o formama pravilnog ili isti-

nitog misljenja, ali ne svakog misljenja, nego misljenja koje je znanstveno ili u

skladu sa znanstvenim. Dakle, njen cilj [cilj logike] je saznanje (ma‘limat).“**

Tako je nauka logika bila posestrima kalama, neka vrsta njegovog
organona.

To jasno vidimo i po jednome djelu slavnoga Sa‘duddina Mas‘iida
at-Taftazanija (umro 1389), koji je napisao djelo “Izobrazba / obuka u
logici i teologiji“ (Tahdibu I-mantiq wa I-kalam - S8 5 3-Lis) C33§). >
Nema sumnje da At-Taftazani (u osmanskoj Bosni inace dobro poznat
kao autoritet u nekoliko tradicionalnih nauka) smatra da se nauka kala-
ma ima izlagati logicki, to jest u skladu sa zakonima misljenja, onog mi-
Sljenja kojim se dokazuju istine, odnosno sami temelji vjere (ustilu d-din
- 9;;:01 j;ol)

339 Muhammad Abi Zahra, Abii Hanifa, str. 56. (napominjemo da Muhammad Abi Zahra preuz-
ima ovo predanje od Ibn ‘Abdilbarra, iz njegova djela Al-Intiga’, str. 313).

340 Amir Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka na arapskom jeziku, Orijentalni institut u Sarajevu,
Sarajevo 1996 str 67
u Bosni imalo svoje komentatore. Prema informaciji koju nam je dao mr. Osman Lavi¢, u nasim
bosanskohercegovackim bibliotekama sacuvano je preko 50 primjeraka rukopisnih djela ovog
autora.
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Osim Sa‘duddina at-Taftazanija kao velikog autoriteta u logici u
osmanskim medresama u BiH, ovdje treba da budu spomenuti i sljede-
¢i autori ¢ija su djela bila nasiroko ¢itana u tim medresama:

e Atiruddin Mufaddal Ibn ‘Umar al -Abhari (1200-1264),

e  Kamaluddin Misa Ibn Yanus (1156-1242),

e Nagmuddin al-Qazwini al-Katibi (1220-1270. ili 1292),

o Abi Ga‘far Nasiruddin at-Tisi (1201-1274),

e  Qutbuddin Mahmiid Ibn Mas‘@id a$- Sirazi (1236-1311),
e As-Sayyid as-Sarif al -Gurgani (1340-1413),

o  Samsuddin Ibn Hamza a-Fanari (1350-1431).

Naravno, prije ovih autora koji su pisali opseZne i znacajne logicke
rasprave treba spomenuti Abli Hamida Muhammada al-Gazalija
(1058-1111) i Abu l-Walida Muhammada Ibn Ahmada Ibn RuSda
(1126-1198).

Njihova slavna djela utjecala su da se logika proucava rame uz
rame s drugim naukama.

U Osmanskoj imperiji zabiljeZen je iznimno veliki broj ljudi koji su
komentirali Porfirijeve Isagoge. Komentari o Isagogama dosli su i do
Bosne i Hercegovine, ¢esto u razli¢itim verzijama koje proZima jedin-
stven tonalitet, a medu Bosnjacima je bilo (kako ¢emo vidjeti) nekoliko
znacajnih autora koji su kompetentno komentirali Isagoge.

[zucavanje islamskih rukopisa u Bosni iz podrucdja logike i filozofi-
je jezika (a to izuCavanje poduzeo je vrlo temeljito, kako smo ve¢ rekli,
Amir Ljubovi¢ tokom potonjih pedeset godina) pokazuje da postoje,
relativno gledano, zapazeni rukopisi iz logike koje su za sobom ostavi-
li Bosnjaci od XVI do XIX stoljeca.

Gotovo svi rukopisi iz logike u tradicionalnoj Bosni sastavljeni su
na arapskom jeziku. Ovdje ¢emo ih spomenuti po onim naslovima kako
ih je Amir Ljubovi¢ detektirao i obradio u svome djelu Logicka djela
Bosnjaka na arapskom jeziku®** (u leidenskom Brillu je ta knjiga izasla
na engleskom jeziku pod naslovom: The Works in Logic by Bosniac Au-
thors in Arabic).*** Napominjemo da se izu¢avanjima Amira Ljubovica
na planu logickih studija u tradicionalnoj Bosni malo toga novog moze
dodati.

342 Amir Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka na arapskom jeziku, izd. Orijentalni institut u Sarajevu,
Sarajevo, 1996.

343 Usp. Amir Ljubovi¢, The Works in Logic by Bosniac Authors in Arabic, Brill, Leiden and Boston,
2008.
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Dakako, neke od bosanskih rukopisa iz logike navest ¢emo jos i
prema sljede¢im djelima: Al-Gawharu l-asna fi taragimi ‘ulama’i wa
su‘ara’i Buisna,*** zatim KnjiZevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezi-
cima,** pozivajuci se redovito na djelo Amira Ljubovica Logicka djela
Bosnjaka na arapskom jeziku (ovo Ljubovicevo djelo ujedno je i naj-
kompletnije istrazivanje izu€avanja logike ne samo kod BoSnjaka u tra-
dicionalnoj Bosni vec¢ i na podrucju zapadnog Balkana).3*¢

Najpoznatija logicka djela BoSnjaka na arapskom su sljedeca:

*  Mubhtasar al-Kafi min al-mantiq ((sbid) 5o $8J1 a2%),
e Sarhu Muhtasari al-Kafi min al-mantiq ( shis) i S8 paika £35) Y

Kako se vidi, ova dva djela iz logike napisao je slavni Hasan Kafi
Pruscak (umro 1615), kojeg smo do sada mnogo puta spominjali na
stranicama ove naSe studije. U cjelokupnom opusu Hasana Kafija
Prusc¢aka vidimo jedan dobar spoj teoloskih (kaldm) ilogickih (mantiq)
izuCavanja.

Sarhu r-Risala a$-Samsiyya (&—.s2) dL) £¢5%).3*® Ovo djelo napisao
je Muhammad Ibn Misa ( Musi¢) ‘Allamak (umro 1636).

Prema Amiru Ljubovi¢u, Muhammad Musi¢ ‘ Allamak drugi je po-
znati autor iz podrucja logike u osmanskoj Bosni. * Allamak je napisao
svoj komentar djela ar-Risala as-Samsiyya (.35 &Lz;y) Nagmuddina
‘Alija b. ‘Umara al-Qazwinija al-Katibija (spomenuli smo ga maloprije).

“ Allamak je ovaj svoj komentar naslovio rije¢ima: Sarhu r-Risala
as-Samsiyya (Ewisd D §55).

Kad su tradicionalne nauke posrijedi, za ‘Allamaka vrijedi gotovo
isto Sto vrijedi i za Hasana Kafija Pruscaka. Naime, ‘ Allamak se bavio
dogmatskim tafsirom i dogmatskom teologijom (kalamom). Njegovi au-
toriteti u toj nauci bili su an-Nasafi, Al -Baydawi, Abii s-Su‘ld. Logika
koja je dolazila posredstvom obrade Porfirijevih Isagoga bila mu je bli-
ska kao naucni predmet koji je mogao tumaciti i komentirati.

Ta'liqat ‘ala $arhi $-Samsiyya (&—.x2 2% J= &LaJS). Ovo djelo na-
pisao je Ibrahim Ibn Ramadin.3* Takoder, ovo djelo otkrio je Mehmed
HandZi¢ u rukopisima Karadoz- begove biblioteke u Mostaru. Kako je

344 Handzi¢, AlI-Gawharu I-asna...

345 Sabanovié, KnjiZzevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima.

346 Usporedi: Amir Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka...

347 Usp. Handzi¢, Al-Gawharu I-asnd, str. 67. Sabanovi¢, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijental-
nim jezicima, str. 186-187. Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka... str. 34-35.

348 Usp. Handzi¢, Al- Gawharu I-asnd, str. 158; Sabanovi¢, KnjiZevnost Muslimana BiH na orijen-
talnim jezicima, str. 148; Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka... str. 39.

349 Usp. Ljubovi¢, Logicka djela Bo$njaka..., str. 227.
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ustanovljeno, ovaj rukopis u vezi je sa spomenutim ‘Allamekovim ru-
kopisom / djelom o logici. TeSko je bilo Sta viSe re¢i o Ibrahimu Ibn
Ramadanu al-Bisnawiju,*° jer se o njemu vrlo malo toga pouzdano
znade.

Fathu l-asrar fi Sarh Isagugi (o=3\ %) A ¢ Y &)*! napisao je
Muhammad Ibn Mustafa al-Caynawi (Cajni¢anin). Prema Ljubovié¢u, ni o
ovome Cajni¢aninu nema mnogo pouzdanih podataka. Navodno, roden
je u Cajni¢u 1731. godine, $kolovao se u Sarajevu, potom u Carigradu,
predavao u Sarajevu na Pumisi¢a medresi, bio sarajevski muftija a umro
je 1792. godine.?s2 Ovaj Al-Caynawi je u svome rukopisu iz logike uglav-
nom kompilator grade koja je ve¢ spomenuta kod Sayha Yiije.*

Fathu l-asrar fi Sarh Isagugi fi ‘ilmi I-mantiq
(@_hmJl @4; § malalgid d 179 £38), napisao je Muhammad Ibn Yasuf
al- BusnawL.?** Ovo djelo predstavlja “komentar Isagoge od Esiruddina
al-Ebherija“, kaze Ljubovi¢.?>

A sada dolazimo do slavnoga Sayha Yije (Mustafa Ibn Yisuf
Ayyubi-zade al-Mustari, umro 1707), koji je napisao sljedeca djela iz
logike:

o Sarhu Isagugi (Sarh ‘ald r-Risala al-Atiriyya fi I-mantiq) - (& >
el 3 2 51 ARG 3 Gl £ 58 ¢ pn 3o i) 256
. a§-§ar:hu I-gadidu ‘ala s-Samsiyya fi I-mantiq
(hiall & Gl e dnall £ 52 357
e HasSiyya mufida li I-fawd’idi I-fandriyya ‘ald r-risala
frl-maniq (SR 4 A0 3 Gle &5 ) 51l Sia lay 0
o Sarhu tahdibi I-mantiq wa l-kalam
(280 5 slaiall (383 £ 5%) - Eetvrto djelo iz logike koje je napisao
Mustafa Ibn Yasuf Ayyubi-zade al-Mustari.®>°

Kako vidimo, ovaj Mostarac je najtemeljitije od svih u Bosni (pre-
ma tome koliko se zasad znade) proucavao i komentirao logicka djela
znamenitih teologa i logicara izu¢avanih u Osmanskoj imperiji.

350 Usp. Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka..., str. 56-57.
351 Ibid,, str. 53-55., takoder 227.

352 Ibid,, str. 53-54.

353 Ibid,, str. 54.

354 Ibid,, str. 227.

355 Ibid,, str. 60.

356 Ibid,, str. 227.

357 Ibid,, str. 227.

358 Ibid,, str. 227.

359 Ibid,, str. 227.
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Sarhu matni Isagugi (o=3eliy] 55 ¢54), prema Amiru Ljubovicu, na-
pisao je Fadil Uzi¢awali3*® Djelo ovoga Fadila UZi¢anina (Fadil UZi-
¢awall) umnogome je ovisno o logi¢kim djelima Sayha Yije.

Smatramo na ovom mjestu da Ce biti vrlo korisno da ukazemo na
metodologiju kojom je profesor Ljubovi¢ obradio ove rukopise. Naime,
Amir Ljubovi¢ se u Bosni, na Balkanu i u juznoj Evropi afirmirao kao
strogo profiliran istrazivac iz podrucja kompleksnih logickih tema ru-
kopisnog naslijeda orijentalno-islamske civilizacije.*®* U vezi sa studi-
jama i knjigama Amira Ljubovi¢a potrebno je ukazati na vaznu Cinjeni-
cu koja obiljezava njihova autora. Profesor dr. Amir Ljubovi¢ je istraZzi-
vac koji je strogo usredsreden na svoj predmet - izucavanje rukopisa s
logickom tematikom. Akribi¢nost, preciznost i metodoloska strogoca
opca su obiljezja njegovih knjiga i studija.

Kad su posrijedi rukopisi koje je Ljubovi¢ obradio s podrucja logi-
ke, jasno se vidi da je - zavidnim metodoloskim postupcima - ponudio
sljedece:

Prvo, obradom arapskih rukopisa iz logike profesor Ljubovi¢ je
uvijek ukazivao na njihovu vezu sa osnovnim grékim djelima iz logike
(djelima Aristotela, Porfirija itd.).

Drugo, Ljubovi¢ je predanim radom ta¢no utvrdio u kojim se bibli-
otekama ( balkanskim i svjetskim) nalaze prijepisi ovih rukopisa iz lo-
gike.

Trece, Ljubovi¢ je sva ova djela protumacio u savremenom jeziku i
terminologiji koja je svojstvena savremenim logickim i filozofskim
istrazivanjima u Evropi i svijetu.

Cetvrto, sva terminologija iz logike data je u nau¢noj transkripciji.
Amir Ljubovi¢ cesto donosi grcke, njemacke, engleske i druge termine
iz logike, da bi objasnio neki pojam na arapskom jeziku.

Peto, objavljivanjem svoje knjige o logickim djelima Bosnjaka na
arapskom u izdavackoj ku¢i Brill na engleskom jeziku (The Works in Lo-
gic by Bosniac Authors in Arabic) Amir Ljubovi¢ je ovu bastinu islamskih
rukopisa u Bosni i Hercegovini predstavio cijelome svijetu.

360 Usp. Amir Ljubovi¢, Logicka djela Bosnjaka..., str. 227.

361 U bosanskoj nauc¢noj javnosti Amir Ljubovic je zasluzZeno (i s pokri¢em u svojim objavljenim
djelima) u samom vrhu najzasluznijih bosanskohercegovackih nauc¢nika za nau¢nu valori-
zaciju i predstavljanje djela Hasana Kafija Prus¢aka (um. 1615. u Pruscu), Muhameda Muse
Allameka (um. 1636. u Carigradu), Mustafe Ejubovi¢a (Mustafa Yiyo al-Mustari) (um. 1707.u
Mostaru), Muhameda Cajni¢anina (um. 1792. u Sarajevu) te mnogih drugih bodnjackih autora
koji su se bavili arapsko-islamskim filozofskim, logickim, gramatic¢kim, sintaksickim, seman-
tickim disciplinama.

104



Peti dio / Izu¢avanje logike u tradicionalnoj Bosni

Formalni sadrzaj djela The Works in Logic by Bosniac Authors in
Arabic ureden je i opremljen po najstroZijim metodoloskim propozici-
jama velikih izdavaca. Djelo pocinje sa Transcription Table (tabelom
transckripcije) i List of Abbreviations (popisom skracenica) a potom se
daje Introduction (Uvod).

Slijedi potom pet glavnih dijelova ove knjige:

I.  Development of Arabic Logic by the 16th Century (p.9) (Razvoj

arapske logike do XVI stoljec¢a),

Il.  Bosniac Authors and Their Works (p. 25) (Bosnjacki autori i
njihovi radovi iz logike),

lll. Characteristics of Works in the Field of Logic - Issues in the
Field of Logic (p. 57) (Karakteristike spisa / radova iz podruc-
jalogike),

IV. Comparison: Bosniac Logicians and Logicians of Western Euro-
pe (p. 143) (Usporedba bosnjackih logi¢ara sa zapadnoevrop-
skim logic¢arima),

V. Logic in the Classical System of Islamic Sciences (p. 169) (Logi-
ka u klasi¢nom sistemu islamskih nauka).

Potom od stranice 193-247 slijedi:

- Conclusion (Zakljucak),

- Glossary of Logical Terminology (Rje¢nik logickih termina),

- Index of Personal Names (Indeks osobnih imena),

- Index of English Logical Terms (Indeks logi¢kih termina na en-
gleskom),

- Index of Arabic Logical Terms (Indeks logickih termina na
arapskom).

Amir Ljubovic¢ je objavljivanjem djela The Works in Logic by Bosniac
Authors in Arabic predstavio ne samo ono $to je strucno filozofsko i logic-
ko na stranicama nekoliko arapskih rukopisa koje je pomno izucio i kon-
sultirao vec je na najbolji nacin pokazao da je Bosna odavno korespondi-
rala s poznatim i priznatim naukovnim tradicijama islamske klasi¢ne
epohe, a preko nje i s naukovnim tradicijama drevne Grcke, Perzije itd.

Logicke studije Amira Ljubovi¢a mogu se citati i kao svojevrsni
rjecnici logic¢ke terminologije i terminoloSke aparature u arapskom je-
ziku. Ovdje podsje¢amo na nekoliko primjera koje u svojim djelima do-
nosi Amir Ljubovi¢:
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v v =

O interpretativnom govoru (fi I-qawli s-Sarihi - @l.fwl Jsall @),

0 sudovima (fi -qadaya - GLaz) @), ’ ’

0 silogizmu (fi I-qiyas — .l @);

Apodiktika (al-burhan - gL&}’JY &),

Dijalektika (al-gadal - Jiz ),

Retorika (al-hitaba - &Ls)),

Poetika (as-$i'r - 5=2),

Sofistika (al-mugalata - &3240).

U zakljucku ovome odjeljku mozemo kazati da je izuc¢avanje logike u
bosanskim medresama uvijek bilo u sluzbi pravilnog misljenja, onog mi-
Sljenja koje ¢e pomoci ucenicima i studentima da dobro shvate teologiju
ili nauku kalama. To vidimo po silogizmima koje je Amir Ljubovi¢ detek-
tirao u rukopisima iz logike na arapskom u BiH.

Evo nekoliko primjera tih silogizama:
Ukoliko je sunce izaslo, dan je poceo.
Ali sunce je izaslo.
(Zakljucak je): Dan je poceo.*®*
A je jednako B.

B je jednako G.

Pa je A jednako G.>%3

Svaki covjek je Zivotinja.
Svaka Zivotinja je tijelo.
(Zakljucak je): Svaki Covjek je tijelo.3%*

Svaki ¢ovjek je Zivotinja.
Nista Sto je od kamena nije Zivotinja.
(Zakljucak je): Nijedan covjek nije od kamena.

365

362 Ljubovi¢, Logicka djea Bosnjaka na arapskom jeziku, str. 109.
363 Ibid,, str. 109.
364 Ibid., str. 111.
365 Ibid,, str. 111.
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PRIMJERI IZUCAVANJA VISEG PJESNISTVA U
TRADICIONALNOJ BOSNI

Bosna i ravnopravnost pjevanja i misljenja o islamu. Obilno rukopisno
blago Gazi Husrev-begove biblioteke (osnovane 1537. godine u Saraje-
vu) svjedoci na svoj nacin da je Bosna zemlja gdje (je) pjevanje o isla-
mu vrijedi(lo) i vazilo gotovo isto koliko i misljenje o islamu.

Tradicija izuc¢avanja glavnih predstavnika viSeg pjesni$tva u islam-
skoj kulturi u Bosni je prisutna ve¢ stolje¢ima. Ta je tradicija na svoj
nacin pomagala teoloska izuCavanja u Bosni i bila mu je vazna pose-
strima. Naime, teme viSeg pjesniStva umnogome su teoloske i mistic-
ke, samo su kazane stihom i rimom, kazane su metafori¢nim i alegorij-
skim jezikom, saopcene u visoko rangiranoj “pjesmi duse*“

Ve¢ vijekovima u Bosni postoje predavanja Rimijeve Mesnevije
(Matnaw1 Ma‘nawi), u XX stolje¢u mnogi su izdavaci objavili nekoliko
svezaka prijevoda ovog djela. U drzanju i promoviranju katedre Mesne-
vije u Sarajevu u novije vrijeme posebno se istakao HadZi Mujaga Merhe-
mi¢ (1877-1959), a u slavne predavace Mesnevije ubraja se Mehmed
Dzemaluddin Causevi¢ (1870-1938), jedan od poznatih mesnevihdna
(onih koji su drzali Katedru Mesnevije u Sarajevu).

Tokom XX stolje¢a u izuc¢avanju i predavanju Mesnevije istakli su
se, uz Mujagu Merhemiéa i Mehmeda DZemaluddina Causeviéa, jos i
Fejzullah HadZibajri¢ (1913-1990) i hafiz Halid HadZimuli¢
(1915-2011). Njih dvojica preveli su nekoliko svezaka Mesnevije na
bosanski jezik. Takoder, u Sarajevu je postojala i tradicija predavanja iz
Diwdna Hafiza Sirazija.3

Razumljivo je da u ovoj kratkoj knjizi / kompilaciji ne mozemo go-
voriti o svim velikim pjesnickim djelima iz teozofije, filozofije i sufizma,
o kojima se u Sarajevu i tradicionalnoj Bosni zaCela tradicija predavanja

366 O ovoj tradiciji viSe: Samir Beglerovi¢, "Nastanak i razvoj institucije predavanja i fenomen
kuénih nau¢nih sijela”, objavljeno u: Bosanska Sumejja, br. 30, Tuzla, 2008.
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i komentiranja. Pa ipak, napravit éemo jedan izuzetak a posvetit cemo ga
Qasidatu I-burdi.

Qasidatu I-burdah u Bosni. Imaju¢i u vidu da je viSe pjesniStvo isla-
ma u tradicionalnoj Bosni pomno izucavano, ovom prilikom smatramo
uputnim i posebno korisnim da taj tip nau¢nog bavljenja u Bosni ilu-
striramo jednim primjerom, obradom i njegovanjem Al-Biusirijeva dje-
la Qasidatu I-burdah.

[znimno su brojni i posvuda prisutni rukopisi Al-Busirijeva djela
Qasidatu I-burdah u Bosni. Slava te kaside dosla je u Bosnu s mevludskim
spjevovima i drugim kasidama, prije svega u svrhu iskazivanja zarke lju-
bavi i pijeteta spram neusporedive veliCine poslanika Muhammeda, a.s.,
i ljubavi prema njemu. Prakticki, u Bosni je Qasidatu I-burda svojom sla-
vom pripomogla Sirenju kaside opcenito kao, vjerovatno, najzastupljeni-
je forme pjevanja islamu i pjevanja o islamu. Abdulah Skalji¢ (1904-
1967) kasidu definira kao

,poduzu pjesmu na arapskom, turskom ili perzijskom jeziku, rimovanu na jed-
nu rimu. Nije nikad kraca od petnaest distiha, a moze imati i preko 100. Po sa-
drZaju njome se neko pohvaljuje ili uzvisuje“3¢’

Brojni rukopisi koje ¢emo ovdje tek usputno spomenuti govore u
prilog tvrdnji da je Qasidatu I-burda (355 23_;@;), Oda Poslanikovu Pla-
$tu,?8 ili Qasidatu I-burdah, Oda Ozdravljenju,* pjesnika Sarafuddina
Ab1‘Abdillaha Muhammada bin Sa‘ida al- Busirija (1212-1297)3° u
Bosni prisutna vise od pet stoljeca.

Prema svjezim podacima3®”! Gazi Husrev-begova biblioteka raspo-
laZe sa devetnaest rukopisa Qasidatu I-burde. NajviSe je rukopisnih ko-
mentara ili Sarhova na turskom i arapskom jeziku. Rukopisi su prepi-
sani izmedu 1617.11791. godine. Medu autorima komentara Qasidatu
I-burdeizdvajaju se imena Sayyida Ahmeda b. Mustafe La‘alija, Muham-
mada b. Halila Makkizadea te a3-Sayha Sa‘dullaha Halwatija. Medu pre-
pisiva¢ima se izdvajaju imena Hasana b. Sefera, Mustafe b. Utmana,

367 Abdulah Skaljic’, Turcizmi u srpskohrvatskom jeziku, Svjetlost, Sarajevo, 1989, str. 399.

368 Ovu sintagmu moguce je prevesti i ovako: Oda o Poslanikovu plastu ili Oda (zvana) Poslanikov
plast!

369 Takoder, i ovu sintagmu moguce je prevesti kao: Oda o ozdravljenju ili Oda (zvana) Ozdravljenje.
Sarafuddin al-Biisiri je ovu odu ispjevao u znak zahvalnosti za ozdravljenje od oduzetosti. Naime,
sanjao je BoZijeg Poslanika kako ga zaogrée svojim plastem (burdah). To je iscijelilo Sarafuddina
al- Busirija.

370 Arapske nazive za Qasidatu I-burdah naveli smo iz Al-Busirijevog Diwana, Daru l-Kutubi 1-1l-
miyyah, Bejrut, 1995. godine, 165.

371 Podatke nam je dao gospodin Osman Lavi¢ krajem septembra 2008. godine.
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Darwisa b. ‘Abdurrahmana Sohte YaycCawija, te Mustafe b. Yiisufa b.
Nasiiha.

Kad su posrijedi Stampani primjerci Qasidatu I-burde, u Gazi
Husrev-begovoj biblioteci ih ima blizu dvadeset. Dominiraju izdanja ko-
jima je komentar napisao Al-Harbutli (_b3,35), Cije je ime ponekada na-
pisano i kao Al-Harbutl (g3-35), a koji je jedan od najslavnijih komenta-
tora Qasidatu I-burde. U njegovim komentarima dominira sintagma ‘Asi-
datu s-Suhdah (o,\g_“dl 83_as), Sto znaci Smjesa / bit mednoga saca, ¢ime
Al-Harbuti (ili Al-Harbiutli) Zeli metaforicki kazati da je njegov komentar
najbolji komentar Qasidatu I-burde. Takoder, medu Stampanim izdanji-
ma Qasidatu I-burde koja se nalaze u Gazi Husrev-begovoj biblioteci na-
laze se i izdanja s komentarima a$-Sayha Halida al-Azharija.

Cinjenica da postoji prili¢no veliki broj rukopisa i $tampanih izdanja
Qasidatu I-burde u fondovima Gazi Husrev-begove biblioteke jasno go-
vori o ¢itanosti toga djela u Bosni i Hercegovini kroz vijekove.

Kad je posrijedi samo vrijeme otkad seZe veliko zanimanje za
Al-Busirijevu Burdu, zanimljiv podatak dobili smo od Ismeta BusSatli¢a.3”?
Prema njegovim uvidima u nase rukopisno blago, u Bosni je bilo prisut-
no, uvakufljavano i prepisivano viSe prijevoda Qaside-i burde na turski
jezik, a jedan od njih sacinio je 1027 /1617-1618. godine Nawabadi Hagi
Halil b. Husam Baba Oruc-zade, iz Donjeg Vakufa, koji je bio u¢enik Hasa-
na Kafija al-Aghisarija Prusc¢aka (um. 1615.). Dobrotom Ismeta Busatlica,
upuceni smo i na jedan Oruc-zadeov rukopis u Gazi Husrev-begovoj bi-
blioteci.’”® Prema biljesci koja se nalazi uz ovaj rukopis, Nawabad1 Hagi
Halll b. Husam Baba Oruc-zadeov rukopis prepisan je 1614. godine
(1023.po Hidzri), a prepisao ga je Ragab b. Muhammad u tvrdavi Drnis.3”*

Uz receno, primarne dokaze ne samo o prisutnosti ve¢ i Sirokoj
recepciji Qasidatu I-burde u Bosni u periodu od XVI do XIX stoljeca
imamo i u rukopisnim fondovima Bosnjackog instituta u Cirihu i Sara-
jevu.

U prvom svesku rukopisnih Kataloga BosSnjackog instituta®”> navo-
de se Cetiri rukopisa Qasidatu I-burde. To su rukopisi pod brojevima:
390 (Ms 33); 391 (368/1); 392 (Ms 159/1); 393 (Ms 35/1), dok se pod

372 Dr. Ismet Busatli¢, dekan Fakulteta islamskih nauka, profesor je Povijesti islamske kulture i
civilizacije.

373 Rukopis GHBR - 1352/11.

374 Zahvalni smo bibliotekaru Gazi Husrev-begove biblioteke gospodinu Osmanu Lavic¢u na fak-
similu ovog rukopisa.

375 Vidi: Fehim Nametak i Salih Trako (sastavili), Katalog arapskih, perzijskih, turskih i bosanskih
rukopisa iz zbirke Bo$njackog instituta, dio I, Bosnjacki institut Zurich, 1997.
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brojem 394 (Ms 255/2) spominje jedan komentar ove kaside (53-8 ¢35
855J1), a priredivaci ovog kataloga, Fehim Nametak i Salih Trako, tvrde
da je “komentator nepoznat“37¢

Tri ovdje navedena rukopisa (390 (Ms 33); 391 (368/1);393 (Ms
35/1), imaju isti naslov:

Al-Kawakibu d-durriyyah fi madhi hayri I-barriyyah - qasidatu
I-burdah
8551 Bipad &1 55 23s ¢ B30 L8150

$to na bosanskom znaci: Zvijezde blistavice u pohvalu Najboljeg
Stvorenja - qasidatu I-Burdah’. Rukopis 392 (Ms 159/1) nosi skraceni
naslov: 33501 838 43501 SIS0l (“Zvijezde blistavice - qasidatu I-burdah’).
Ovaj arapski rukopis, prema rijeCima Nametka i Trake, napisan je i
komponiran s “interlinearnim prijevodom na turski“>3”” Gotovo istu na-
pomenu, “interlinearno prevoden na turski autori daju i za rukopis br.
393 Ms 35/1.378

Za rukopis pod brojem 391 (368/1) Nametak i Trako navode da
“kasidi prethodi uvodni tekst na turskom jeziku o tome kako je doslo
do pjevanja kaside“3”® Za ovaj rukopisni primjerak tvrdi se takoder da
potice “iz kolekcije obitelji Sikiri¢ sa Oglavka“3%

Drugi svezak Kataloga rukopisa BoSnjackog instituta biljeZi tri ru-
kopisa Qasidatu I-burde, pod brojevima: 927 Ms 459/16, 928 Ms
459/17, te 1069 Ms 543/6.

Rukopis 927 Ms 459/16 naslovljen je najfrekventnije navodenim
arapskim naslovom ove kaside:

83701 Biead B 55 pia ¢ B30 SIS

Priredivaci kataloga tvrde da je rukopis s “interlinearnim prijevo-
dom na turski jezik od nepoznatog prevodioca.“*®! Na istom mjestu pri-
redivaci napominju da margine ovog rukopisa sadrze biljeske i komen-
tare uglavnom na arapskom jeziku.

Rukopis 928 Ms 459/17 naslovljen je rije¢ima:

376 Katalog arapskih, perzijskih, turskih i bosanskih rukopisa iz zbirke Bo$njackog instituta, str. 234.

377 Ibid.str. 233.

378 Ibid. str. 234.

379 Ibid. str. 233.

380 Ibid. str. 233.

381 Fehim Nametak i Salih Trako (sastavili), Katalog arapskih, perzijskih, turskih i bosanskih ru-
kopisa iz zbirke Bosnjackog instituta, dio 11, BoSnjacki institut Zurich - Sarajevo, 2003. str. 204.
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B33 CSIS) 8300l G

Ovaj tahmis (posebna vrsta komentara koji dodaje tri daljnja po-
lustiha retku svaka dva polustiha samog autora) napisao je na arap-
skom Muhammad Ibn Mansur Ibn ‘Ubada.3®

Rukopis 1069 Ms 543/6. nosi naslov:

LISHL daz5 aa 8571 $iad ili Qasidatu I-burda sa prijevodom na turski
jezik. Prevodilac je nepoznat a prepisivac je Isma‘ll Ibn Ali Ibn Hagg
Halil, koji je rukopis prepisao u carskoj medresi Al-Hamidiyyi,
1305/1888. godine.

Primjer upotrebe Qasidatu I-burde u bosanskim vakufnamama. U Bo-
sni se ponegdje ¢ak vjerovalo da postoje iscjeliteljska svojstva koja Qasi-
datu I-burda. Vjeruje se da ¢e navodenje ponekog njenog stiha u knjizi
uciniti knjigu trajnom i korisnom. Takoder, s istim ciljem uveden je obi-
Caj navodenja stihova Qasidatu I-burde u vakufnamama. Vjeruje se da ¢e
imetak koji se zavjestava u vakufsko dobro potrajati dugo ako se u samoj
vakufnami navedu stihovi Qasidatu I-burde nakon navodenja ajeta (ayat)
Kur’ana i hadisa (hadit) BoZijeg poslanika Muhammeda, a.s. Jedan takav
specifican primjer vidimo u Vakufnami Dervis-age, sina Bajezida. Muha-
med Muji¢, prevodilac ove vakufname, 3 uocio je sljedece:

Sastavlja¢ vakufname je pored citata iz Kur’ana, Muhamedovih izreka i senten-
cija, u tekst vakufname na nekoliko mjesta utkao stihove na arapskom koji
imaju svoju snagu i koji su ¢esto recitirani u islamskom svijetu.

Ovdje se sastavlja¢ na nekoliko mjesta posluZio stihovima poznate pjesme Qa-
sidatu 1-Burda, ¢&iji je autor Sarafuddin Abu Abdullah Muhammad b. Sa‘id al-
Busiri (umro 694/1294).38+

U ovoj vakufnami navedeni su mnogi stihovi iz Qasidatu I-burde. U
funkciji ovog naseg teksta navest cemo tek dva ili tri primjera. Na petoj
stranici ove vakufname naveden je sljededi stih (koji je bio nevokalizi-
ran, a vokalizaciju smo dodali prema A. Kadic¢u):3%

382 Nametak i Trako (sastavili), Katalog arapskih, perzijskih, turskih i bosanskih rukopisa iz zbirke
Bosnjackog instituta, str. 204.

383 Ova vakufnama prevedena je i objavljena u djelu Vakufname iz Bosne i Hercegovine (XV i XVI
vijek), Orijentalni institut u Sarajevu, Sarajevo, 1985. godine.

384 Vakufname iz Bosne i Hercegovine, str. 235. (biljeSka broj 6).

385 Usp. Ali Kadi¢ (sastavio, rje¢nik i tumac dodao), Izbor iz arapskog pjesnistva, Zemaljska vlada
za Bosnu i Hercegovinu, Sarajevo, 1913. godine, str. 77. (arapska paginacija).
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Qﬁ@gé;@é;lagpgéiéggéi;gwlé@

Prevazisao je vjerovjesnike svojom pojavom i etikom;
Nisu mu mogli ni blizu biti po znanju i plemenitosti.>®

Domalo dalje, u ovoj vakufnami navodi se i ova cjelina:

el & ol W3lsiT Gl GISISS b L35 i 4

On je sunce odlicnika koji su zvijezde njegove,
Koje svjetla svoja daju usred pomrcine...3¥

U ovoj vakufnami navedeni su, izmedu ostalih, i sljede¢i stihovi iz
Qasidatu I-burde:

CS5E8 58 ) Bl 5o 0 ) 090 55310 5
Blago nama, pripadnicima islama,
Imamo jedan nesalomljivi oslonac u providenju.3®®

Stih koji ¢emo sada navesti je izvanredan dokaz zasSto se Qasidatu
I-burda Siroko recitirala, pisala u kaligrafskim izvedbama ili navodila u
knjigama i dokumentima (kako vidimo i po ovoj vakufnami). Posrijedi
je vjerovanje u tajnovita zastititnicka i iscjeliteljstva svojstva Qasidatu
I-burde:

ooEis JIsal 5o J3a U RS 535 i1 Ll 50
On je miljenik od kojeg se nada zagovaranju.
Nema strahote koju ne bi prezreo*®

Ponavljanjem imena Muhammeda, a.s., odagnava se strah i svaka
neprijatnost. Stihom se Zeli uspjeh i trajnost ovom vakufu, zaziva se
molba da ga zaobidu strahote.

Qasidatu I-burda u bosanskohercegovackim medresama. Nema sum-
nje da je izuCavanje Qasidatu I-burde u bosanskim medresama bilo inten-
zivno. Jedno od slavnih svjedoCanstava imamo iz perioda Austro-Ugarske
monarhije u Bosni i Hercegovini. Naime, 1913. godine Ali Kadic¢

386 Prijevod naveden prema prevodiocu ove vakufname, Vakufname iz Bosne i Hercegovine, str. 235.

387 Vakufname iz Bosne i Hercegovine, str. 235. (I ovog puta dodali smo vokalizaciju, te otklonili
neke Stamparske pogreske u tekstu prevodioca ove vakufname).

388 Vakufname iz Bosne i Hercegovine, str. 236. (6. stranica originala vakufname).

389 Vakufname iz Bosne i Hercegovine, str. 236. (6. stranica originala vakufname).
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(1868 -1928) u svoje udzbenicko djelo Izbor iz arapskog pjesnistva®*’ uvr-
stio je cijelu Qasidatu I-burdah u vokaliziranom originalu (str. 75-83.), dok
je od 44. do 50. stranice svoje knjige Kadi¢ donio stotinu Sezdeset i jedno
objasnjenje za stihove ili rijeCi Qasidatu I-burde. Kadic¢ tvrdi da

“i ova pjesma, kao obi¢no kaside, govori na pocetku o ljubavi. Biisiri misli svoju
ljubav prema Pejgamberu-alejhiselam...“3%!

Biblioteka muderisa Gazi Husrev-begove medrese Ahmed ef. Bu-
reka (1876-1948), koja se danas ¢uva na Fakultetu islamskih nauka u
Sarajevuy, jos je jedan dokaz o velikom postovanju prema Al-Biisirijevoj
Burdi. Prema popisu knjiga Burekove biblioteke**? koju je on poklonio
Gazi Husrev-begovoj medresi, pod rednim brojem 61. upisana je
Al-Harputijeva knjiga Serhukasidetil Burde. Takoder, pod rednim bro-
jem 439. navodi se isto djelo, njegov drugi primjerak (sada navedeno
pod naslovom Serhu Kasidetil Burde).?* Kasim Dobraca tvrdi da se
Qasidatu I-burda

,--1 p0o mnogim nasim medresama, bar djelomic¢no, proucavala i tumacila uce-
nicima. Svi $kolovani ljudi i kod nas, koji su se u svoje vrijeme skolovali u me-
dresama, znali su napamet barem neke njene dijelove i pojedine stihove, koje
su Cesto citirali, pjevali ili pjevusili sami za sebe ili za svoju djecu, radi pouke i
poulne zabave“3%*

Burda na privatnim predavanjima bosanske muslimanske elite. Hifzi-
ja Suljki¢, inace jedan od bosanskih prevodilaca Burde, kaze da je “rijetka
bila i privatna biblioteka bez rukopisnog ili litografiranog primjerka Ka-
sidei-Burde."**® Hifzija Suljki¢ ovim ukazuje na posebnu tradiciju u Sara-
jevy, kao i u mnogim drugim gradovima u Bosni, na obicaj da se zname-
nita djela iz tafsira, aqa‘ida, hadita, tasawwufa... proucavaju u krugu po-
rodice i prijatelja, u sklopu tzv. privatnih i ku¢nih katedri / dersova.

Recitiranje Al-Bisirijeve Qasidatu I-burde, potom njezino tumace-
nje u krugu porodice bila je uvrijeZena tradicija kod velikog broja uce-
nih ljudi u Bosni i na Balkanu. Ona se odrzala i tokom prve polovine XX

390 Usp. Ali Kadi¢ (sastavio, rje¢nik i tumac dodao), Izbor iz arapskog pjesnistva, Zemaljska vlada
za Bosnu i Hercegovinu, Sarajevo, 1913. godine.

391 Ali Kadi¢, Izbor iz arapskog pjesnistva, str. 44.

392 Navedeno prema Ahmed Kico, Ucenje i djelo Ahmeda Bureka, Travnik, 1998, str. 193.

393 Omer Harputi je, kao $to smo vidjeli na prethodnim stranicama, znameniti komentator Burde.

394 Kasim Dobraca, "Kasidei Burdei Busnaw1", Anali Gazi Husrevbegove biblioteke, IV/1976, kn-
jiga IV, str. 12.

395 Hifzija Suljki¢, "0 Kasidei-Burdi i njezinom autoru”, predgovor za Suljkicev bosanski prijevod
ovog djela: Imam Busiri, Kasidei-Burda, Sarajevo, 1973, str. 6.
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stolje¢a. Dva istaknuta primjera jesu Dzemaludin Causevi¢ i Mehmed
HandZi¢.

Prema svjedocenjima Mahmuda Tralji¢a, u jednom tekstu objav-
ljenom prvi put 1970. godine, odrzavanje privatnih dersova je stara
praksa u cijelom islamskom svijetu. To se gajiloiu

Bosnii Hercegovini, posebno u Sarajevu. U zadnjih 60-70 godina u Sarajevu su
to prakticirali Mustafa Hilmi-ef. HadZiomerovi¢, hfz. Mehmed Tevfik-ef. Aza-
pagi¢, hadzi hfz. Muhamed-ef. HadZzimuli¢, hfz. Mehmed-ef. Oki¢, h. Mehmed
DZemaludin-ef. Causevié¢, Mustafa Nedzati-ef. HadZihalilovi¢, Ahmed-ef. Bu-
rek, Muhamed-ef. Tufo, hadzi Mujaga Merhemi¢, Nuri-ef. Zahi¢.3*¢

Hfz. Mahmud Tralji¢ na istom mjestu kaZe da je ovu tradiciju na-
stavio hadZi Mehmed-ef. HandZi¢ koji je na ovim privatnim dersovima
preveo i protumacio sljedeca djela:

Mekamatu-l-Hariri, Kasidetu-l-Burdu, Mi‘radziju Sabita Uzi¢anina, Tarika-
ti-Muhammediju...3%”

Fejzullah HadZibajri¢ (1912-1990), Sejh kadirijskog tarikata u Sa-
rajevuy, tvrdi u tekstu objavljenom 1944. godine da je Mehmed ef. Han-
dzi¢ tumacio Qasidatu I-Burdu na akademskim sijelima u porodicama
svojih ucenika.

H. Mehmed ef. Handzi¢, profesor ViSe islamske Serijatsko-teoloske skole i pred-
sjednik El-Hidaje, kazivao je od prosinca 1938. do srpnja 1944. Mekamatu-l-Ha-
riri, cuveno arapsko jezikoslovno i edebsko djelo Ebu Muhammeda Kasima
el-Haririje; Kasidetu-l-burdu (pjesma u slavu BoZijeg Poslanika, a.s., Serefuddi-

na Busirije); Miradziju naseg zemljaka Sabita Uzicanina; Tarikati-Muhammedi-

ju (ahlak) velikog u¢enjaka Imami Bergivije i zapoceti tefsir Kadi Bejdavije.?*®

Qasidatu I-burda u bosanskim mevludima. Nemjerljiv je utjecaj Qasi-
datu I-burde na brojne bosanskohercegovacke mevludske spjevove. O
tome je potrebno uraditi posebno istrazivanje, jer su djelomicni prepje-
vi, pozajmice i parafraziranja iz ove kaside tako Cesti, a najcesSce su posri-
jedi aluzije na mnoge poetske slike i motive Qasidatu I-burde. Kod dvoji-
ce bosanskih autora mevludskih spjevova, Safvet-bega Basagica i ReSada
Kadica, itekako je vidljiv utjecaj glasovite Qasidatu I-burde.

396 Hafiz Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, E1-Kalem, 1998. god., str. 119.

397 Ibd, str. 119-120.

398 Fejzulah HadZibajri¢, "Gajenje islamske obrazovanosti kod nas i hadZzi Mehmed-ef. Handzi¢",
El-Hidaje, br. 2-3, Sarajevo, (19. IX), 1944, str. 90.
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Safvet-beg Basagi¢ (1870 - 1934), slavni korifej bosanskog prepo-
roda i prosvjetiteljstva, u sklopu svoga mevludskog spjeva dirljivim
stihovima svjedoci o velikoj tradiciji Qasidatu I-burde na nasim bosan-
skim i balkanskim prostorima.

Sjecas li se joste, Mirza,
kad si bio d’jete malo,
kako bi ti mirno srce

od miline zaigralo,

Kad s’ iz usta svoga oca
Kaside-i - Burde sluso

i poletnim mislima se
do zanosa dizat kuso?%%°

Primjer najvidljivijeg preuzimanja stihova iz Qasidatu I-burde u
arapskom originalu imamo u Meviudu*”’ Resada Kadi¢a (1912-1988).
Jedan od dokaza su sljedeci stihovi:

§55 5e5hEba i Alls A5 B Il Basd
e gblEdiogle R o
05Y54YJE G 35136 ol 591

DEAGE S (Swalis d O3SLAEiAB Al ) es

Muhammed je odabran u svijeta dva, i ljudi i dzina

[ odabran u skupine dvije, arapske i nearapske!

Gospodaru moj, blagoslove i mir prinesi Muhammedu, uvijek, zanavjek!
Tvome miljeniku, od svih stvorenja odli¢niku!

Nas vjerovjesnik i zapovjeda i zabranjuje,

I niko od njega ne Cini bolje kad rekne: Nemoj! i De!

Poziva Bogu, pa koji uz Muhammeda pristanu

Uhvatili su se za sponu neprekidnu!*

399 Safvet-beg Basagi¢, Meviud (po muteber ¢itabima spjevao: Mirza Safvet), navedeno prema
Mevlud u Zivotu i kulturi Bosnjaka, BoSnjacka zajednica kulture Preporod, Sarajevo, 2000. go-
dina, str. 196.

400 Resad Kadi¢, Meviud, navedeno prema Mevlud u Zivotu i kulturi Bosnjaka, BoSnjacka zajedni-
ca kulture Preporod, Sarajevo, 2000. godina, str. 229.

401 Usp. s arapskim originalom Qasidatu I-burdah u sklopu Al-Busirijevog Diwdna, Daru 1-Kutubi
I-‘ilmiyyah, Bejrut, 1995. god.,167.
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ResSad Kadi¢ je poznavao i druge Al-Bisirijeve kaside. I iz njih je
preuzimao stihove na arapskom, kao sekvence koje su pri recitiranju
njegovog bosanskog mevluda sluzile kao posebno ugodno dram(at)
sko osvjezenje. Primjerimamo u Kadicevom** preuzimanju Al-Bisirije-
vih stihova i kaside poznate pod naslovom Al-Qasidatu I-ha’iyya:

4555 5o 55 JilI5 aslb ey ol
UL Gus S 5 3LE3 LA 36

iy ) o) ol o=l 155 5501358
amie g o5 B W [ PORATI 31

4515y 316 WA IS

Jutro se ukaza iz njegova (Muhammedova) lica
No¢ potamni od njegova obilja!

Vrijedno$¢u i ¢as¢u nadmasio je druge poslanike
Svojim znamenjem pokazao je na najispravniji put!
On je riznica Casti, izvor blagodati,

Naputitelj naroda svojim Zakonom!

Najcednijeg porijekla, najuzviSenijeg roda,

Svi su Arapi njemu na usluzi!

Drveée mu se poklonilo, kamenje progovorilo,
Mjesec raskolio — sve na Muhammedov znak!
Na$§ Muhammed - to je na$ odli¢nik!

Cast nam je i ponos da mu se odazovemo!*®

Zanimljivo je da je ReSad Kadi¢ iza drugog stiha ovdje navedene
strofe iz Al-Qasidatu I-ha’iyya umetnuo i stih:

Gospodaru nas, blagoslovi Jasno Svjetlo,
Ahmeda Odabranoga, Odli¢nika Poslanika!

Ovaj stih ne nalazi se medu stihovima Al-Qasidatu I-hd’iyya, a nema
ga ni medu stihovima Qasidatu I-burde.

402 Resad Kadi¢, Mevlud, str. 234.
403 Usp. Al-Qasidatu I-hd’iyyatu al-Busirijevu Diwdnu, Daru I-Kutubi 1-‘ilmiyyah, Bejrut, 1995.
godine, str. 54.
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I danas najbolji boSnjacki autor ilahija i kasida, Dzemaludin Lati¢,
crpio je poneke motive iz Qasidatu I-burde.

Kao Sto smo kazali, potrebno je obaviti posebno istrazivanje cjelo-
vitog utjecaja Qasidatu I-burde na nasu bosansku mevludsku i ukupnu
sakralnu poetsku tradiciju. Dokaz velike popularnosti Qasidatu I-burde
u BiH je i najnovije izdanje ovog djela (Gazi Husrev-begova biblioteka,
Sarajevo, 2008).40

Tradicija Qasidatu I-burde u Bosni i Hercegovini primjer je njego-
vanja islamske duhovnosti visokoga stila, duhovnosti koja je u sebe
inkorporirala teozofske, sufijske i opce teoloske poruke islama. Tuma-
Cenje djela velikih knjiZevnika i pjesnika islama (Al- Busirija, Ibnu
1-Farida, Ar- Riimija, Hafiza Sirazija) u jednom mahu je znadilo izlaga-
nje teozofskih, sufijskih i op¢ih teoloskih “disciplina“ koje su se razvile
unutar islamske tradicije.

Na tradiciju proucavanja pjesnickih djela Al- Bisirija, Ar- Rimija,
Sirazija.. u BiH se nastavlja tradicija alhamijado knjiZevnosti. To je
islamski proZeta knjiZzevnost, pisana bosanskim jezikom a arapskim
pismom. Teme ove knjiZzevnosti umnogome su korespondentne s veli-
kim knjiZevnostima islamskog istoka (odgoj ¢ovjeka, moralna svijest i
oprez, prolaznost ovoga svijeta, dobra djela, pripremanje za smrt itd).
U izucCavanju ove knjiZevnosti posebno su se istakli Fehim Nametak,
Lamija HadZiosmanovi¢, Emina Memija, Alija Isakovi¢, Hifzija Suljki¢,
Muhamed Hukovi¢, Abdurahman Nametak i mnogi drugi. Opc¢enito
uzev, ova knjizevnost prozeta je islamskim vjerskim nacelima, sufij-
skim dozivljajem svijeta, teozofskim kriterijima u izlaganju nacela do-
bra i “Cuvanja“ od zla itd.

404 Serefudin Ebu Abdullah Muhammed bin Se‘id Busiri, Kaside-i Burda (prijevod na bosanski),
Gazi Husrev-begova biblioteka, Sarajevo, 2008.
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TRADICIONALNA BOSNA U SAVREMENOM 1
MODERNOM DOBU (IZUCAVANJE FILOZOFIJE,
TEOLOGIJE 1 LOGIKE)

Sve od 1878. godine Bosna i Hercegovina se nalazi unutar epohe koja
se naziva savremenom ili modernom.

S dolaskom Austro-Ugarske imperije 1878. godine dolazi do po-
stepenog jenjavanja ili ponegdje potpunog zamiranja tradicionalnih
islamskih studija. Bosanskohercegovacke medrese, onoliko koliko ih je
ostalo za vrijeme Austro-Ugarske imperije, 1878-1918, i kasnije, za
vrijeme Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca, 1918-1929, (te, jos kasni-
je, Kraljevine Jugoslavije, 1929-1941), bile su podvrgnute procesu
moderniziranja nastavnih programa. Tim procesima te medrese su, u
najvise slucajeva, pruzale Zestok otpor. Ali, konzervativnost tih bosan-
skohercegovackih medresa (te dali je ta konzervativnost bila opravda-
na ili ne) jeste posebna tema za posebno istrazivanje.

Austro-Ugarska imperija omogucdila je, ili i sama inicirala, otvara-
nje nekih islamskih obrazovnih institucija za bosanskohercegovacke
muslimane, ali one nisu bile u rangu fakulteta ili univerziteta. Tako je,
naprimjer, osnovana Serijatsko-sudacka skola (otvorena u Sarajevu
1887. godine), potom Daru I-muallimin (svojevrsna reformirana sara-
jevska islamska uciteljska Skola, koja je pocela s radom 1892. godine, a
ugasila se nakon Prvog svjetskog rata), te, napokon, Okruzna medresa
u Sarajevu (pokrenuta u akademskoj 1916/1917, koja se ugasila na-
kon nekoliko godina “eksperimentalnog” rada). Na ovim islamskim
obrazovnim institucijama nije bilo univerzitetskog izu¢avanja kalama,
filozofije ni logike.

U vrijeme Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca (od 1918-1929) bo-
sanskohercegovacki muslimani pokusavali su, u nekoliko navrata, da
osnuju visokoSkolske islamske institucije. Tako je Gazi Husrev-begova
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Alijja medresa bila pokrenuta u Sarajevu u akademskoj 1930/1931. go-
dini, kao poseban pokusaj osnivanja viseg ili fakultetskog stepena u Gazi
Husrev-begovoj medresi (Alijja se pokazala kao projekt kratkog daha).

0d osnivanja Serijatsko-sudacke $kole (1887)*5 i uciteljske $kole
Daru I-muallimina (1892), potom od osnivanja Vise islamske Serijat-
sko-teoloske Skole (u Sarajevu, 1935), pa do osnivanja Islamskog teo-
loskog fakulteta / Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu (1977. godine
u Sarajevu) prepoznatljiv je trend prilagodavanja obrazovnih planova
i programa prema savremenim potrebama muslimana Bosne i Herce-
govine i Balkana, te prema promjenama koje su se ukazale s definitiv-
nim nastankom i dolaskom sekularnih drzavnih sistema i sve snaznijih
sekularizacijskih trendova u ovdasnjim balkanskim jo$ postoje¢im tra-
dicionalnim drustvima.

Prakticki, visoke obrazovne islamske institucije na Balkanu u XX
stolje¢u imale su kao svoj glavni zadatak da tumace islam u diskursu
koji toj vjeri osigurava uvjerljivost i prihvatljivost u jednoj sve izraziti-
joj sekularnoj evropskoj sredini.

Vratimo li se nakratko osnivanju Vise islamske Serijatsko-teoloske
$kole ili VIST-a (1935), koja je ostavila dubok trag u izu¢avanju filozo-
fije, kalama i drugih islamskih disciplina u BiH, napominjemo da su
bosanskohercegovacki muslimani ve¢ tokom dvadesetih godina XX
stoljeca osjetili potrebu da osnuju jednu visokoSkolsku teolosku obra-
zovnu instituciju, ali je pod vla$¢u Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca
(1918-1929) ta zamisao i namjera tesko isla ka svojoj prakti¢noj pri-
mjeni.

Na Univerzitetu u Beogradu je, u okviru Pravnog fakulteta, 1932.
godine osnovana Katedra Serijatskog prava (kojom je rukovodio profe-
sor Mehmed Begovi¢), $to je u to vrijeme bila jedina visokoSkolska
(univerzitetska) instanca gdje se u Kraljevini Jugoslaviji izucavao islam
na nacin nauke ili pravne tradicije.

Na opetovane zahtjeve muslimanskih vjerskih i gradanskih krugova
iz Sarajeva i BiH, Ministarstvo prosvjete Kraljevine Jugoslavije je 31.
marta 1935. godine donijelo uredbu kojom se u Sarajevu osniva Visa
islamska $erijatsko-teolo$ka $kola ili VIST (u rangu fakulteta).*¢

405 Vidi tekst dr. Enesa DurmiSevica, "§erijatska sudacka Skola“, u: Enes Durmisevic, Serijat-
sko pravo i nauka Serijatskog prava u Bosni i Hercegovini u prvoj polovini XX stolje¢a, Pravni
fakultet Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo, 2008. godine, str. 106. i dalje.

406 Usp. Bilal Hasanovi¢, Visoko islamsko Skolstvo u Bosni i Hercegovini izmedu dva svjetska rata,
Glasnik, vol. LXX, br. 3-4, mart-april, Sarajevo, 2008, str. 271. i dalje.
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Medu predmetima koji ¢e se izucCavati tokom cetverogodisnjeg
studija navedeni su, izmedu ostalih, i: dogmatika (akaid, ilmi kelam),
islamska filozofija, logika i metodika vjerske nastave itd.

Medutim, komunisti su dolaskom na vlast 1945. godine odmah na-
silno ukinuli Visu islamsku Serijatsko-teolosku skolu. Sve od 1945. do
1977, dakle punih 32 godine, bosanskohercegovacki muslimani bili su
bez institucije na kojoj bi se na vjerski punovazan, i sveuciliSno respek-
tabilan nacin, izucavali falsafa / hikma, kalam, mantiq itd.

Dakako, s osnivanjem Orijentalnog instituta u Sarajevu (1950. go-
dine) donekle je ova potreba ublazena. Ipak, Orijentalni institut je, od
samog svog osnivanja, bio institut, i bio je usmjeren na kabinetsko izu-
Cavanje kulturne baStine, a gotovo da i nije bio okrenut prema nastav-
nom i univerzitetskom izucavanju tradicionalnih nauka (falsafa, hik-
ma, kalam, logika / mantiq, ‘irfan, i sl.).

Takoder, s osnivanjem Filozofskog fakulteta u Sarajevu 1950. godi-
ne, osnovana je i Katedra za orijentalnu filologiju (osnivaci su profesori
Sacir Sikiri¢ i Nedim Filipovi¢), koja je u fokus svoga rada stavila izu¢ava-
nje i predavanje arapskog i turskog jezika s njima pripadaju¢im knjizev-
nostima. Na ovoj katedri godine 1971. dolazi i do pokretanja studija per-
zijskog jezika i knjizevnosti. Kako se vidi po nastavnim programima,
osim izucavanja islamske civilizacije i povijesti, zadaca ove katedre nije
bila da se bavi teologijom, islamskom filozofijom, logikom i sl.

Dakako, na Filozofskom fakultetu u Sarajevu se, ve¢ nekoliko de-
setlje¢a, islamska filozofija izu¢ava u okviru predmetnog izucavanja
isto¢nih filozofija. U vrijeme socijalisti¢ke Jugoslavije Cedomil Veljaci¢
smatra se osniva¢em predmeta istocne filozofije. Veljaci¢evo djelo Raz-
meda azijskih filozofija, komponirano u dva velika sveska,*”” obuhvata
u drugom svesku i islamsko filozofsko naslijede, i to u Sirim napome-
nama o pocecima islama, zatim o Al-Farabiju, Ibn Sinau (Avicenni), Al-
Gazaliju, Suhrawardiju, Fahruddinu Raziju, Nasiruddinu Tisiju, Ibn
Rusdu (Averroesu), Ibn ‘Arabiju, te o Sayhu ‘Abdullahu al-Busnawiju.*8

Ipak, sve od 1977. godine Islamski teoloski fakultet / Fakultet
islamskih nauka postaje pravo Zariste izucavanja falsafe, kalama, sufiz-
ma i drugih tradicionalnih islamskih nauka, oblasti i disciplina. (O do-
prinosima ovog Fakulteta, to jest ljudi koji su na njemu radili, govorit
¢emo domalo kasnije).

407 Usp. Cedomil Veljatié, Povijest filozofije, Razmeda azijskih filozofija, 1i 11, Sveuéili$na naklada
Liber, Zagreb, 1978.
408 Usp. Cedomil Veljati¢, Razmeda azijskih filozofija, 11, str. 317-402.
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Premda su islamska visokoskolska uciliSta u BiH bila rijetka to-
kom XX stoljeca, to nije imalo za posljedicu potpuno zamiranje raspra-
va i debata, medu kojima su mnoge bile i Cisto teoloske i filozofske na-
ravi. U ovim debatama trazio se, prije svega, jedan novi jezik u izlaga-
nju islamskih tema opcenito, i islamske teologije posebno.

Tokom perioda 1878-1945. godine u Bosni i Hercegovini i na Bal-
kanu rasplamsavaju se rasprave o modernizmu, tradicionalizmu, svje-
tovnosti, sekularizmu itd. Te su rasprave posebno vidljive medu tadas-
njim muslimanskim elitama, takoder te rasprave ¢esto imaju teoloske
reperkusije i obzire.

Uskoro u Bosni i Hercegovini dolazi do jaeg Sirenja Stampe, novi-
na, ¢asopisa itd. Godine 1891. Mehmed-beg Kapetanovi¢ Ljubusak u Sa-
rajevu pokrece list Bosnjak, s oc¢itim prosvijetiteljskim projektima i ideo-
logijom evropskog moderniziranja. Takoder, 1900. godine krug oko
Safvet-bega Basagi¢a pokrece ¢asopis Behar. Tretiranje islama u Bosnja-
ku i Beharu sve viSe se usmjerava na planove kulture, civilizacije, knji-
Zevnosti i umjetnosti. Islam se u BiH od tada sve rjede tumaci kao drZzav-
na vjera ili ideologija, a gotovo nikako, ili tek na marginama raspravlja-
nja i misljenja, kao hilafet u smislu drZzavnog ustroja.

[stovremeno s uspostavljanjem Republike Turske (i s ukidanjem halife
i hilafeta 1924. godine), u Bosni i Hercegovini prevagu odnosi modernizam
na svim podrucjima obrazovanja, drustva, tumacenja vjerskih izvora, teo-
loskih studija itd. KaZemo “odnose prevagu‘, $to znaci da je jo$ bilo studija
iz tradicionalnih disciplina, ali su one sve viSe potiskivane na marginu.

U op¢em nastupu sekularizma, modernizma i reformizma sufizam
i sufijski redovi sve viSe bivaju potiskivani, o sufizmu se pise kao o re-
trogradnoj svijesti i natraznom tumacenju islama. U mnogim drZav-
nim projektima eksproprijacije, sufijama i derviskim redovima oduzi-
mana su imanja i tekijska zdanja.

Sa prvim decenijama XX stolje¢a u BiH na ulemansku i kulturnu sce-
nu stupaju takoder i reformatorske ideje i obnoviteljska tumacenja isla-
ma koja su dolazila iz Kaira, Istanbula, potom iz Indije itd. Bosanskoher-
cegovacki muslimani sada su poceli ako ne stvarati, a ono barem ucestvo-
vati u pripravljanju nove tradicije, tradicije koju bismo nazvali epohom
“islamske savremenosti“ ili dobom “islamske modernosti“

Klju¢ne postavke ove modernisticke bosanskohercegovacke mu-
slimanske tradicije imaju u vidu dva pola: Evropu i islam. Zadaca
islamskog reformizma bila je da to dvoje pomiri.
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Evropa je tumacena kao “napredak®, “progres”, “kao ono novo“
koje ¢e biti bolje. I islam se u Bosni pocinje tumaciti teoloski kao “pro-
gresivna“i “napredna vjera‘, kao vjera koja je “inicirala evropsku rene-
sansu“ i evropski svjetovni napredak. Kako ¢emo ukratko vidjeti, pre-
ma ovoj metodoloskoj matrici u Bosni i Hercegovini su napisane mno-
ge studije, eseji, ¢lanci i brosure.

U Bosni i Hercegovini je u prvim decenijama XX stolje¢a sve popu-
larniji modernisticki i reformatorski ¢asopis Al-Manadr (jLiAi\), koji je
Rasid Rida (umro 1935) pokrenuo u Kairu 1898. godine. Casopis Al-
Manadr Sirio je jednu vrstu “teologije oslobodenja“ od starih metodolo-
gija izlaganja i tumacenja Kur’ana i islama, oslabadao je muslimane od
taglida (ili oponasanja bivsih autoriteta), podsticao je nove intelektu-
alne snage unutar muslimanskih naroda na idztihad (igtihad - 3<3).
Sve to u BiH su mnogi docekali s oduSevljenjem. Takoder, ¢asopis Al-
Manar je ponekada pratio dogadanja u Bosni i Hercegovini.**® Fikret
Karci¢ i Mustafa Jahi¢ upoznali su nasu naucnu javnost o jednom ta-
kvom primjeru, naime o tome da je Muhamed Zahirudin Tarabar, uce-
nik Fejzija medrese u Travniku, postavio pitanje (1909. godine)* o
vjerskoj utemeljenosti i opravdanosti hidZre (higreta) bosanskoherce-
govackih muslimana u Tursku, nakon $to je Austro-Ugarska anektirala
Bosnu i Hercegovinu. Sam Muhammad Rasid Rida dao je odgovor i
objavio ga u Al-Manadru. Karc¢i¢ i Jahi¢ u svojoj studiji donose bosanski
prijevod Tarabarevog pitanja i Ridaovog odgovora.**!

Ono sto je bilo vazno u Ridaovom odgovoru iz 1909. je njegov po-
ziv da bosanskohercegovacki muslimani ne treba da se sele u Osman-
sku imperiju (Tursku), ve¢ treba da s Austro-Ugarskom nadu modus
vivendi. Drugim rije¢ima, Rida posredno porucuje da muslimani treba
da otvore dijalog sa sekularnom Evropom. Buduc¢i da je ovo misljenje
doslo od jednog od najuglednijih alima tadasnje epohe, u¢eni musli-
mani u BiH dozivjeli su ga kao teoloski relevantnu fetvu (fatwu) o do-
pustenosti bavljenja novim tumacenjima islama i novim teoloskim pri-
stupima islamu. Drugim rije¢ima, islam se moZe punovaZno Zivjeti i
vjerovati u drzavi koja nije islamska, ve¢ je svjetovna i sekularna - tako

409 O utjecaju Al-Manara kao i obnoviteljskih ideja iz Kaira na neke bosanske muslimanske lis-
tove u prvoj polovini XX stolje¢a vidi: Fikret Karci¢, Drustveno-pravni aspekt islamskog re-
formizma, Islamski teoloski fakultet, Sarajevo, 1990, str. 197-241.

410 Pismo (pitanje) Muhameda Zahirudina Tarabara objavljeno je u XII tomu Al-Manara, str. 410.
idalje).

411 Usp. Fikret Karci¢, Mustafa Jahi¢, Jedna vazna fetva o pitanju iseljavanja bosanskih muslimana
u vrijeme Austrougarske uprave, Prilozi Instituta za istoriju, XVII, 1991. godine, str. 41-48.
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je protumacena ova fatwd Rasida Rida’a, a tako je njen autor i htio da
bude protumacena.

Osvrcuci se na modernisticki ¢asopis Al-Manar i njegovo Sirenje u
Bosni i Hercegovini, Karci¢ i Jahi¢ tvrde:

,Casopis el-Menar imao je ¢itaoce i u na$im krajevima. O tome

svjedocii odredeni broj prevedenih clanaka iz el-Menara koji su

objavljeni u bosanskoj muslimanskoj periodici. Na tim ¢lancima

obrazovali su se predstavnici muslimanskog reformistickog pokreta

koji se i u Bosni i Hercegovini javio prvih decenija

austrougarske vlasti.”*1?

Uz Casopis Al-Manar u BiH je sve viSe bio prisutan i Tafsiru I-Manadr
(LLes)1 55), a tekstovi Muhammada ‘Abduhua (1849-1905) sve intenziv-
nije se Sire Bosnom i Balkanom u prvim decenijama XX stolje¢a kao svoje-
vrsna filozofija i teologija muslimanskog reformizma.

Na populariziranju ovog reformatorskog komentara i ovakvog ko-
mentiranja Kur’ana u BiH je poseban doprinos dao Mehmed DZema-
luddin Causevié¢ (1870-1938). Kao uvjereni reformista, Causevié¢ je
podstaknuo svoga mladeg saradnika Sukriju Alagi¢a (1881-1936) da
pristupi prevodenju nekoliko svezaka komentara Al-Manar. Od 1913.
godine pa do svoje smrti Alagi¢ je s arapskog preveo nekoliko svezaka
komentara Al-Manara, kao i drugih ‘Abduhtiovih djela, i objavio ih na
bosanskom jeziku.

Naravno, glavno teolosko djelo koje se u reformistickim krugovi-
ma u BiH ¢italo i prevodilo bila je “Poslanica o Bozijoj Jedinosti“ (ili
Risalatu t-tawhid - .,>3) §L5,) Muhammada ‘Abduhia.

Koliko je nama poznato, tokom XX stolje¢a ova “Poslanica o Bozijoj
Jedinosti“ prevedena je dva puta na bosanskKi jezik. Prvi put to je ucinio
Muhamed Pasi¢,"? a drugi put Muharem Omerdi¢.** U BiH je Muham-
mad ‘Abduhii dozivljavan kao neprikosnoveni autoritet, ¢ija su djela
Citana s velikim reformatorskim odusevljenjem, i koji je bio veliki pred-
stavnik “svjezeg misljenja“ ili igtihada. Husein Pozo (1912-1982), nje-
gov bosanski sljedbenik, i profesor u Gazi Husrev-begovoj medresi i na

412 Karci¢, Jahi¢, Jedna vaZna fetva o pitanju iseljavanja bosanskih muslimana u vrijeme Austrou-
garske uprave, str. 42.

413 Usp. Omer Nakicevi¢, Muhamed Pasié, zaboravljeni direktor Serijatske gimnazije, Fakultet is-
lamskih nauka, Sarajevo, 2009. (U ovoj knjizi /str. 33-118/, koju je priredio Nakicevi¢, nalazi
se cjelovit prikaz ‘Abduhuova djela Risalatu t-tawhid na bosanskom pod naslovom “BroSura
o Bozijem jedinstvu”).

414 Usp. Muhamed Abduhu, Risale et-Tevhid, rasprava o islamskom monoteizmu, prijevod s arap-
skog i biljeske Muharem Omerdi¢, Sarajevo, 1989.

124



Sedmi dio / Tradicionalna bosna u savremenom i modernom dobu

Islamskom teoloSkom fakultetu, ukomponirao je ‘Abduhtiove reforma-
torske ideje u svoja domaca i zaviajna tumacenja islama.

Takoder, i racionalisticke studije Muhammada Tawfiqa Sidqija
(1881-1920) iz Kaira u Bosni bile su posebno popularne. Sidqgijeva ra-
sprava Ad-Dinu fi nazari I-‘aqli s-sahihi (g2l J3301 , 55 § 5, 01) prevede-
na je na bosanski i objavljena kao broura u Sarajevu 1914. godine.*®
Ovo malo djelo, zahvaljujuci svom izrazito teoloskom racionalizmu, na-
iSlo je na izvanredan prijem kod bosanskomuslimanske inteligencije, i
bilo pravi “teoloski brevijar“ bosanskohercegovackih muslimanskih
modernista i racionalista. Podsjetimo, tek usputno, da je prosvjetitelj-
ski i reformatorski ¢asopis AlI-Manar objavio jednu Sidqijevu raspravu
o tome da li se islam treba crpiti samo i jedino iz Kur’ana, a kKoja je usli-
jedila nakon Sto je Muhammad Tawfiq Sidqi, inace po struci ljekar i
medicinar, u ¢asopisu Al-Manar 1906. godine objavio svoj esej pod ve-
oma liberalnim naslovom: “Islam je samo Kur’an“ (Al-Islamu huwa
I-qur’anu wahdahii - $323 58 5a SLY1). 4

Ova cjelokupna rasprava o “protestantskim stavovima“ Muham-
mada Tawfiqa Sidqgija objavljena je u zasebnoj knjizi koju je Hisam °
Abdulaziz nedavno priredio i objavio u Bejrutu.*” Priredivac pri jed-
nom spomenu protestantizma daje svoj komentar kako slijedi:

o SIS LRI e s B« 0o 5 ... 33 o35 ALl BELSS I LRl

“Protestantsku sljedbu osnovali su Martin Luther (...) i Calvin,
tom su se sljedbom njih dvojica odvojili od katolicke sljedbe...“*1

Medu bosanskohercegovackim muslimanskim reformatorima u
XX stolje¢u nisu bili rijetki oni koji su, pod vjerovatnim utjecajem
Muhammada Tawfiga Sidqija i njegovih djela, naglasavali iskljucivi sta-
tus Kur’ana u islamu. Tako su htjeli da Kur’anu pridu izravno i neopte-
receno, te da se rijese “stare” islamske tradicije sadrzane u visestoljet-
nim komentarima Kur’ana. BoSnjaci Adem Bise, Mehmed- Alija Meti-
ljevi¢ i drugi u BiH slijedili su stavove Muhammada Tawfiqa Sidqija.

U BiH se izmedu dva svjetska rata, pa i u doba nakon 1945. godine,
islamu i Kur’anu najéeSce pristupalo izravno i racionalno, mimo “stare”

415 Usp. Tevfik M. SidkKi, Vjera i zdrav razum (Ed-dinu fi nazarl aklis-sahih), UdruZenje B-H ilmije,
Sarajevo, Islamska dionic¢ka Stamparija, 1914.

416 Usporedi Al-Manar, 1X godiste, Kairo, 1324 /1906, str. 515-524.

417 Usp. Muhammad Tawfiq Sidqi, Rasid Rida, Taha al-Bisri, Hiwar hawla: Al-Islam huwa I-Qur’anu
wahdahti, priredio HiSam ‘Abdulaziz, Gadawal, Bejrut, 2007.

418 Usp. sire: Hisam ‘ Abdulaziz (priredivac), Al-Islamu huwa I-qur’anu wahdaht, str. 86.
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islamske tradicije, pa i mimo mezhebskih tumacenja, kad god je to bilo
moguce. Primjer je Mehmed- Alija Metiljevi¢ sa svojom knjigom Islam u
svjetlu istine.*'® Ova Metiljeviceva knjiga jedan je od najostrijih antiule-
manskih pamfleta ikada napisanih u BiH. Prakticki, ono sto nudi Metilje-
vic¢ jeste “Cisti islam” (iz) Kur’ana. Na drustveni sloj ‘ulama Metiljevic¢ gle-
da kao na faktor koji kvari “pravo razumijevanje” islama. Teologija islama
koju promovira Metiljevi¢ u svojoj knjizi Islam u svjetlu istine jeste neka
vrsta scijentiziranog islama, islama koji svoje pravo ispunjenje ima kod
naucnika, te u prirodnim naukama.

Ovakva vrsta racionalisticke teologije, tako jasno vidljive u profili-
ranjima islamskih tumacenja tokom XX stolje¢a u djelima musliman-
skog modernizma u BiH, zadrzala se posebno i u reformatorskim
ulemanskim krugovima koji su bili bliski Islamskoj zajednici ili su ne-
posredno radili u njoj.

Casopisi, kalendari i listovi Islamske zajednice (pokrenuti u XX
stoljecu), npr. Glasnik IVZ / VIS-a, Takvim, Preporod, Islamska misao,
pretezno su bili opredijeljeni modernisticki i prosvjetiteljski.

Prema ovome $to smo do sada rekli mozemo konstatirati sljedece:
U prvoj polovini XX stoljeca tradicionalna Bosna na planu islamskih
studija polahko ustupa mjesto mnogim vrstama i tipovima racionali-
stickih tumacenja islama, racionalisti¢kih pogleda na islamsku teologi-
ju, na sufizam i derviske redove.

Posvuda se zagovarao “progres”, “napredak”, “evolucija”.

Ovom prilikom navest ¢emo samo nekoliko primjera, iz kojih se
moZe razaznati reformatorska i modernisti¢ka atmosfera u BiH izme-
du dva svjetska rata, te u doba prvih decenija socijalistickog rezima.

Naprimjer, bosanski knjizevnik A. Hifzi Bjelevac (um. 1972) obja-
vio je u ¢asopisu “Gajret” (od l. marta 1924) tekst pod naslovom “Evo-
lucijom i progresom”. RijeC je o njegovom urednickom uvodu ( Bjelevac
je neko vrijeme uredivao kalendar “Gajret“), u kome se upucuje apel
potencijalnim saradnicima da raspravljanje u njihovim tekstovima
koje salju ovom listu “ne smije preci granice evolucije i progresa“.

Drugim rijec¢ima, urednik Bjelevac trazi da “Gajret” bude opredije-
ljen samo za progres i samo za “evoluciju muslimanskog drustva u Bo-
sni”. Stoga, ne samo da je bilo pozeljno vec je bilo i obavezno da tekstovi
koji se Salju ovom listu teoloski tretiraju “evoluciju i progres” kao nesto
dobro i pozitivno, te se iz tih granica nije trebalo izlaziti.

419 Usp. Mehmed- Alija Metiljevié, Islam u svjetlu istine, Stamparija Riste Sekuli¢a, Tuzla, 1934.
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Naravno, “Gajret” nije bio jedini list bosanskohercegovackih musli-
mana, to jest Bosnjaka, koji je u XX stoljecu bio opredijeljen za progres i
¢ak promovirao neku vrstu “teologije progresa“ Svi bosnjacki listovi
odreda bili su za progres, ¢ak je i konzervativni tuzlanski list “Hikjmet"
bio za “napredak naseg naroda“, premda je smatrao da ¢e se do napretka
doc¢i pridrzavanjem klasi¢nih obrazaca islamske ucenosti, odbranom in-
stitucije halife i hildfeta, zabranom prevodenja Kur’ana itd.

Kad smo kod prevodenja Kur’ana u BiH, treba reci da su gotovo svi
prijevodi u XX stoljecu objavljeni s ciljem “muslimanskog napretka“. Pri-
jevod Mice Ljubibratica (iz 1895), iako izlazi u predvecerje XIX stoljeca,
bio je neka vrsta “emancipatorske teologije” usmjerene prema bosan-
skohercegovackim muslimanima kako bi ih se pridobilo da “nacionalno
budu Srbi“. Causeviéev i Pandzin prijevod Kur’ana (Sarajevo, 1937) u biti
je bio projekt modernizirajuceg Citanja Kur’ana (jer se mnogobrojne bi-
ljeske ovog prijevoda Cesto pozivaju na tadasnje evropske prirodne nau-
ke). Takoder i Ali Riza Kara-begov prijevod Kur’ana iz 1937. godine bio
je pokusaj da se muslimani naviknu ¢itati o Kur’anu na latinici. K tome
svemu, prijevod Kur’ana Besima Korkuta (Orijentalni institut u Saraje-
vu, 1977) u biti je ponudio jednu jasnu i racionaliziranu islamsku teolo-
giju Citanja Kur’ana az-ZamahSarijevog tipa.

Vratimo li se zakratko islamskom i muslimanskom izdavastvu i
periodici izmedu dva svjetska rata, vidimo da su u Bosni gotovo svi
islamski i muslimanski mislioci zeljeli promjenu, svi su Zeljeli napre-
dak, svi uzvikuju poklice za “evoluciju®, i to “evoluciju“ kojom se htjela
provesti preinaka prezrenog stanja bosanskohercegovackog musli-
manskog drustva, e da bi ga usmjerili prema onom Sto bi bilo “bolje”,
“naprednije’, “progresivnije*“.

Dakako, ovdje se javljaju nesagledive mirijade razlika u ideolos-
kim koncepcijama i konstrukcijama unutar teolo$kih rasprava bosan-
skohercegovackih muslimana. Naime, jednu “evoluciju” htjele su (kon-
zervativne) hodZe, a sasvim drugu svjetovna inteligencija.

Nadalje, i medu hodzama (‘ulama’) bilo je razlic¢itih, pa i suprotnih
stavova, kao i medu inteligencijom. U samom pocetku Zestoko polarizi-
ranih stavova u raspravi za i protiv reforme u Bosni je doSlo do raznoli-
kih optuzivanja. Da ovdje budemo nacisto: Rijec je bila, zapravo, o tome
kakvu tradiciju sada teoloski revnovati, teoloski uvaZavati, poStovati i
imati, te kakvoj teoloskoj i kalamskoj tradiciji sada biti (i ostati) vjeran.

Urednik “Gajreta” Bjelevac tako, u spomenutom tekstu, kaze:
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“Mnogi bacaju krivnju na inteligenciju, na $kolu, na vakufsku upravu, na Ulema
MedZlis, na hodzZe, itd. itd., ali se nigdje ne iznosi $ta treba uciniti.”

Svi bosanski reformatori redovito su, kao uostalom i reformatori
drugdje u svijetu, dolazili do pitanja “Sta da se radi?“ Naime, nema re-
formatorskih parola koje se nece zaustaviti na kraju pred tim pitanjem
“Sta da se radi?"

U BiH je krajem XIX i tokom XX stolje¢a napisano na desetine ra-
sprava, ¢lanaka, brosura i knjiga o tome - $ta uciniti da se promijeni
stanje za koje je bosanskohercegovacka muslimanska elita, u ogro-
mnoj vecini, smatrala da je bijedno, nazadno, da je “koCnica za napre-
dak" Polahko ali sigurno, u Bosni i Hercegovini u prvim decenijama XX
stoljeca stvara se jedna velika literatura koja Zeli utemeljiti “islamsku
tradiciju ili teologiju napretka i progresa*“.

Unutar stvaranja “nove tradicije diskursa o islamu” bosanskoher-
cegovacCki muslimanski intelektualci raspravljali su veoma cesto o
ovim pitanjima:

- Kakvu Skolu imati (u XX stolje¢u)?

- Kakvu odjecu nositi?

- Kakvu kapu na glavu stavljati?

- Smije li musliman nositi SeSir?

- Dali Zena muslimanka moze otkriti svoje lice i odbaciti feredzu i zar?

- Dali imati savremene Skole?

- Dali Zensku djecu slati u savremene Skole?

- Smije li muslimanka biti druStveno angaZzirana?

- Smiju li se muslimani iseljavati u Tursku i da li se to moZe i treba
tumaciti hidZzrom.

- Sta sa starim muslimanskim grobljima u Bosni i da li se mogu
iskoriStavati za stanogradnju, parkove, puteve?

- Kako urediti sistem vakufa?

- Dali je bankovna kamata isto Sto i al-riba o kojoj Kur’an govori, i
smije li musliman poslovati preko banke?

- Da li je hilafet ukinut zastalno i da li je potrebno da muslimani
imaju halifu?*®

420 Koliko je nama poznato, u XX stoljecu svi su se muslimanski narodi Balkana (Bos$njaci, Alban-
ci, Pomaci, Torbesi), bolje kazati velika vec¢ina njihovih istaknutih islamskih intelektualaca,
uveliko bavili ovim nabrojanim pitanjima. S druge strane, intelektualci “kr$¢anskih naro-
da” na Balkanu (Hrvati, Srbi, Slovenci, Makedonci...) bavili su se pretezno pitanjima drzZave,
politickih partija, pitanjima jezika, nacije, nacionalnih institucija itd.

Razlog za takvo stanje stvari je u tome $to evropske sile, nakon propasti Osmanske imperije, mus-
limanskim narodima na Balkanu nisu otvorile moguénost drzavne, ve¢ samo vjerske, opstojnosti!
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U svojoj vrijednoj knjizi The Bosniaks and the Challenges of Moderni-
ty (Late Ottoman and Habsburg Times) Fikret Karci¢**! detektira i druga
pitanja kojima su se bavili bosnjacki autori u prvim decenijama austro-
ugarske vladavine u BiH. Naprimjer, vazno pitanje bilo je Zivljenje pod
nemuslimanskim vladarom, sluZenje u nemuslimanskoj vojsci, pitanje
uredenja islamske zajednice itd. Fikret Karci¢ se pitanjima muslimana
Bosne i Hercegovine i Balkana nakon odlaska Osmanske imperije bavio
i u jednoj svojoj drugoj knjizi, Muslimani Balkana i istocno pitanje u XX
vijeku.**? Karcic¢ je u velikom broju svojih ¢lanaka i rasprava opisao di-
menzije novih okolnosti u kojima su se muslimani BiH i Balkana sada
trebali snalaziti, te, izmedu ostalog, krenuti posve novim stazama tuma-
Cenja svoje vjere islama.

K tome, krajem XIX i posebno sprva XX stolje¢a Bosnjaci su, u veli-
koj veéini, u pisanju svojih islamskih djela presli s upotrebe arapskog,
perzijskog i turskog jezika na svoj bosanski jezik. Tako su u ovom peri-
odu prvi put obradene vazne teoloske teme islama na bosanskom jezi-
ku i u latini¢ckom ili ¢irilickom pismu. To nije prosSlo bez duhovnih i
drustvenih potresa medu bosanskohercegovackim muslimanima,
osjetio se dosta bolan prijelaz s upotrebe arapskog pisma (kojim se
pisalo u Bosni tokom gotovo pet stolje¢a na arapskom, perzijskom i
turskom jeziku) na upotrebu bosanskog jezika pisanog latinickim i ¢i-
rilickim pismom.

Stamparije krajem XIX i po¢etkom XX stoljeca vi$e nisu bile rijetkost
ni u Bosni. Oni boSnjacki autori koji po¢etkom XX stoljeca nisu znali lati-
nic¢ko ili ¢irilicko pismo mogli su se posluziti Causeviéevom arebicom, tj.
specijalno prilagodenim arapskim pismom za pisanje i Stampanje djela
na bosanskom jeziku, a posredstvom Causeviceve arebice mogli su da na-
uce latinicu. PoCetkom XX stolje¢a Mustafa KonjhodZic je za takve objavio
i neke vrste slovaricu pod naslovom Uputa u Citanju i pisanju latinice za
muslimane koji znadu arapsko pismo.*??

U kontekstu slabljenja izucavanja tradicionalnih nauka (falsafe/
hikme, kalama, mantiqa...) koje su predavane u tradicionalnim bosan-
skim medresama, sada u BiH nastaje posve novi tip literature o islamu.

Naime, jedan ogroman dio te literature koju su nam ostavili bo-
sanskohercegovacki islamski mislioci s kraja XIX i tokom cijelog XX

421 Usp. Fikret Karci¢, The Bosniaks and the Challenges of Modernity (Late Ottoman and Habsburg
Times), El-Kalem, Sarajevo, 1999.

422 Usp. Kar¢i¢ Fikret, Muslimani Balkana, isto¢no pitanje u XX vijeku, izd. Behrambegova medre-
sa u Tuzli, Tuzla, 2001.

423 Usp. izdanje: Islamska dionicka Stamparija, Sarajevo, 1908.

129



Enes Kari¢ / Tradicionalna Bosna

stoljeca izravno se tiCe, veoma Cesto, obrade i tretmana islamskih idea-
la opcenito i bosanskohercegovacke stvarnosti posebno.

Metodoloska osnova i potka ovakve vrste njihovih rasprava sadrzi
polaziste koje se moZe ukratko iskazati sloganom: Islam je divan, a gdje
su muslimani? Drugim rije¢ima, islam je i u Bosni (u XX stolje¢u) divan,
ali muslimani u Bosni mogli bi biti bolji i brinuti se za “svoj napredak”!

“Teologija napretka” i ovdje je, kao i u vecini drugih tekstova iz
ovog vremena, bila jedan od prvih kriterija valjanosti metodologije
proucavanja islama u BiH.

Iz velike vecine ovih tekstova pomalja se metodoloska osnovica koja
izjednacava "brigu o napretku” sa “brigom o islamu”. Drugim rije¢ima,
islam je protumacen kao napredna vjera, kao vjera koja podrzava progres.
To je ideoloska, ali rekli bismo i teoloska matrica, prema kojoj je napisano
mnosStvo tekstova o islamu u Bosni i Hercegovini tokom XX stoljeca.

U ovom pogledu zanimljivo je napomenuti da su reformatorski
usmjereni islamski mislioci u Bosni i Hercegovini pratili tadasnju
islamsku literaturu u svijetu, narocito onu arapsku i tursku, koja je te-
matizirala kritiku “nazadovanja muslimana” i kritiku dekadence i “pre-
zrenog polozaja” muslimanskih naroda krajem XIX i u prvoj polovini
XX stoljeca. Govoreci o reformi islamskih i muslimanskih institucija, ta
literatura je naisla na dobar prijem u Bosni. Islam je u toj literaturi
opisivan kao vjera koja nije protiv reforme, koja poznaje i priznaje ob-
novu, koja je otvorena prema “novom”, prema “savremenijem”.

U prvome redu tu se nalaze razlozi zasto su bosanskohercegovacki
islamski autori odusevljeno docekali djelo Zasto su muslimani zaostali i
zasto su drugi napredovali (o5& £35 S5 5 S3aliall 5 26 36) - koje je na
arapskom napisao Amir Sakib Arslan (um. 1946).%2* Ovo je djelo, naime,
u Bosni u prvoj polovini XX stoljeca ¢itano i kao okrepljujuca teoloska li-
teratura, literatura novih razbuduju¢ih horizonata i progresa ali i kao li-
teratura oslobodenja od nazatka. Jer; ovo djelo Amira Sakiba Arslana nu-
dilo je BoSnjacima svojevrsnu modernu “islamsku teologiju oslobodenja”.

Dakako, ima i drugih razloga zasto su islamski mislioci u Bosni i
Hercegovini s odusevljenjem ¢itali djela Amira Sakiba Arslana i sli¢ne
autore, i zasto su u njima pronalazili uporisnu metodologiju za svoje

424 Dijelo su na bosanski s arapskog preveli Saéir Sikiri¢ i Muhamed Pasi¢, a $tampano je 1934.
godine u Sarajevu (Drzavna Stamparija). Ovo djelo smo dr. Resid Hafizovi¢ i ja iznova reprin-
tirali 1992. godine i objavili u izdanju Muslimanskog glasa. Nije potrebno posebno napomi-
njati da smo, u vihoru rata 1992-1995. ovo djelo Amir Sakib Arslana opet ¢itali ne samo kao
"islamsku teologiju oslobodenja” ve¢ ¢ak i kao "islamsku teologiju spasenja”.
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vlastite reformatorske radove koje su pisali na bosanskom jeziku. Nai-
me, u BoSnjaka su tokom cijelog dvadesetog stoljeca preoviadivali oni
islamski mislioci koji su bosansku i svoju drustvenu stvarnost tumaci-
li kroz prizmu odbacivanja taqlida ili stereotipnih autoriteta. Velimo
da su takvi autori preovladivali, jer bilo je i onih (iako vrlo malo) koji su
se drzali onog $to se u drustvenoj teoriji i literaturi oznacava kao "kon-
zervativizam”, i bili su svedeni na marginu drustvene scene.

Buduc¢i da su u Bosni reformatori bili brojniji od konzervativaca, i
buduci da su podrzavani kako od Austro-Ugarske, tako i od drzava koje
su uslijedile kasnije (Kraljevina SHS, potom Kraljevina Jugoslavija, za-
tim socijalisticka Jugoslavija), moZemo do¢i do sasvim ispravnog za-
kljucka da je reformatorska literatura u Bosni i Hercegovini tokom XX
stoljeca znatno opseZznija i razudenija.

Ali moramo napomenuti sljedece: premda je Bosna mala zemlja, u
njoj je, tokom XX stoljec¢a, bilo viSe vrsta bosanskih muslimanskih refor-
matora i samim tim viSe bosanskih muslimanskih i islamskih reformi-
zama, da ih tako nazovemo.*?® Kao ni drugdje u muslimanskim drustvi-
ma, tako ni u Bosni nema jednog uniformnog islamskog reformizma.
Naprimjer, za vrijeme Austro-Ugarske imperije od same Austro-Ugar-
ske bila je sponzorirana ona vrsta reformizma koja je podupirala jedan
vid "evropeiziranja” Bosnjaka, pa time i ” evropeiziranje” njihova isla-
ma. Bio je to, da tako kazemo, jedan pokusaj stvaranja neke vrste teolo-
gije "euroislama” u Bosni po volji i Cesto na podsticanje Beca.

U djelu Buducnost ili napredak Muhamedovaca u Bosni i Hercegovi-
ni iz pera Mehmed-bega Kapetanovic¢a Ljubusaka (um. 1902) imamo
jednu “muslimansku apologiju” Austro-Ugarskoj monarhiji.**¢ U ovoj
knjizi ima mnogo primjera zagovaranja jednog "euroislama”, premda
se, naravno, sama sintagma "euroislam” u toj knjizi uopc¢e ne spominje,
kao $to nije bila ni u opticaju u tom vremenu.

U vezi s Ljubusakovim pogledima, ilustrativni su i pogledi izvje-
snog Faika Zekija koje je iznio u svome eseju pod naslovom Zasto
islamski narodi ne napreduju?**’ Kao i stotine drugih bosnjackih prepo-

425 Fikret Karci¢ je opisao (u svojoj knjizi Drustveno-pravni aspekt islamskog reformizma, Saraje-
vo, 1990) mnoge od ovih tipova reformatorskog misljenja u BiH tokom XX stoljeca.

426 Ova Ljubusakova knjiga Stampana je u Sarajevu u Stampariji Spindlera i Lochnera, 1893.
godine, odnosno, kako piSe na posljednjoj stranici, knjiga je napisana "U Sarajevu, uz ramazan
1310.ili poc¢etkom aprila 1893.” Jos se dodaje da je to "druga brosura od Muhamedovca izdata
na bosanskom jeziku!

427 List za pouku i zabavu, Behar, koji je poceo izlaziti 1900. godine, Sirio je prosvjetiteljske, pre-
poroditeljske i napredne ideje medu muslimanima u Bosni. U Beharu od 1. maja 1907. godine
izvjesni Faik Zeki napisao je tekst Zasto islamski narodi ne napreduju?
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roditeljskih i reformatorskih pera, ovaj Faik Zeki ustanovio je dva
uzroka zaostalosti muslimanskih naroda. Prvi je ulema, a drugi des-
potske vlasti pod kojima muslimani Zive.

Faik Zeki kaze:

»Islam ne poznaje svecenicke kaste (la rahbaniyyata fi lI-islam). Islam ne po-
znaje nadahnuca svetim duhom (...), nego je svakom u¢enom muslimanu dopu-
Steno vjerske knjige uciti i tumaciti, te ako zbilja pogodi pravo i dobro tumace-
nje, ceka ga nagrada, a ako (u tumacenju) pogrijesi, nece biti kaznjen, jer ¢ovje-
¢ija pamet ne moZe sve ni shvatiti.

Ali, upravo na nesrec¢u islamskog svijeta razvila se je tecajem vremena svece-
nicka kasta premda je kao takovu islamska religija ne priznaje, niti priznati
moZze. HodZe ili ti tako zvana ulema razlikuje se svojom vanjStinom od ostaloga
muslimanskoga svijeta, te kad ih ¢ovjek vidi na ulici, ili u kuéi s bijelom ¢asnom
bradom, velikom bijelom ahmedijom i dugim crnim ili zelenim gjubbetom, pri-
¢injaju mu se kao zbilja uceni ljudi sve dotle dok s njima ne po¢ne razgovarati,
ali ¢im koji usta otvori ¢ovjeku je ¢isto Zao da mu ovako brzo razore iluziju u
kojoj je Zivio.” (str. 378)

Faik Zeki za hodZe kaze da ,usljed svoje manjkave izobrazbe i
manjkavog razuma izvrcu religiju po svom misljenju i mjesto da kori-
ste, Skode narodu na svakom koraku...“ (str. 378).

Vjerno slijedeéi svoju “modernu teologiju napretka“, Faik Zeki
smatra da je velika Steta Sto ne proucavamo Zapad, te dodaje da ,da-
nasnje hodze drZze i danas suvisSnim, dapace grijesnim voditi racuna o
Zapadu i njegov duSevni napredak pobliZe upoznavati...“ (str. 379).

Zavrsavajuci s prvim razlogom zaostalosti islamskih naroda, tj.
ulemom i hodZzama, Faik Zeki kratko kaze: ,Dakle, jedan glavni uzrok
za Sto muslimanski svijet propada jest taj, Sto je islam dospio u ruke
obskurantnih neznalica, takozvane nadri uleme, koji ne poznaju vjere,
a ono Sto (od vjere) poznaju ne shvacaju.” (str. 378).

Drugi razlog za zaostalost muslimanskih naroda jesu tiranske vlade i
tirani vladari u muslimanskim zemljama, smatra Faik Zeki. On kaze:

,Besprimjerna tiranija i strasni apsolutizam muslimanskih vladara u prvom je
redu kriv da je islamski svijet joS u ono doba poceo naglo propadati, kad su se
na zapadu krstaske Cete protiv islama snovale...“ (str. 379).

Faik Zeki dodaje da muslimanski vladari ne vole da imaju ustav, niti
da po njemu vladaju. “S ovoga stanovista polazedi, izgleda orijentalnim
vladarima konstitucija [ustav] kao nekakova neman...“ (str. 379).
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I drugi stavovi Faika Zekija saopceni su ovim tonalitetom. Njegovi
tekstovi u ¢asopisu Behar pisani su u formi radikalne kritike musliman-
skog drustvenog bivstvovanja na prijelazu iz XIX u XX stoljece.

Pratimo li dalje teoloSke i vjerske islamske rasprave u BiH uoci
Prvog i izmedu dva svjetska rata, vidimo da je posve razumljivo da je
islam u mnogobrojnim ¢lancima, pamfletima, broSurama i knjigama
nasih bosanskohercegovackih reformatora tumacen progresivnim, na-
prednim.

Takoder, tradicionalne islamske nauke iz doba Osmanske imperije
polahko su potiskivane.

S jedne strane, evropsko tlo i evropski utjecaji glavni su razlog za-
Sto su bosanskohercegovacki islamski mislioci XX stolje¢a u najve¢em
broju prihvatili progresivno Citanje povijesti, pa time i progresivno ¢i-
tanje islama i mjesta islama u povijesti i drustvenoj stvarnosti.

Ali, sve je vise bosanska islamska reformatorska literatura citala i
prikazivala “napredniislam” samo kao jednu evropsku povijesnu predfa-
zu, kao nesto $to je nekada, prije viSe stoljeca, omogucilo toj samoj Evro-
pi da bude napredna, mocna, civilizirana, svjetska!!! Nakon propasti
Osmanske imperije u Bosni su, medu novostasalom muslimanskom i
bosnjackom "naprednom inteligencijom”, bile popularne ideje evrop-
skog progresa, a jos je popularnije bilo iznositi tvrdnje da ¢e sam islam
(ukoliko se modernistic¢ki protumaci) donijeti progres ne samo Bosnja-
cima, ve¢ i drugim Evropljanima.

Ima, doista, mnogo bosnjackih radova koji su eksplicite tvrdili da
je Evropa dosla do svoga materijalnog progresa zato Sto je imala rene-
sansu, a renesansa je, to je za nase bosanskohercegovacke reformatore
bilo posve neupitno, islamski dar Evropi!

To je bila formula od koje se polazilo i ¢iju su tacnost boSnjacki
mislioci s mnogo marljivosti i zara dokazivali.

Upravo po tom obrascu tridesetih godina XX stoljeca Salih Hadzia-
li¢ (um. 1997), svrSenik Al-Azhara, napisao je tekst Islam i stvarnost.*?®

HadZziali¢ev tekst je jedan primjer modernisticke teoloske tradicije u
pristupu tumacenju islama, i taj tekst samo je jedan medu desetinama
slicnih tekstova koji su nastali tokom prve polovine XX stoljeca, dakle u
vrijeme opce bosnjacke rasprave o reformi, progresu, izlasku iz Skripca,
i mi ga ovdje donosimo u fragmentima kao egzemplar.

Hadziali¢ polazi od dvije u Bosni toga vremena raSirene teze:

428 Vidi Novi Behar, godiste XIII, Sarajevo, 1939-1940, br. 13-18.
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“Malo je naroda u historiji covjeCanstva koji su za tako kratko vrijeme stvorili
tako visoku kulturu kao $to su islamski narodi. Islamska vjera, kada se pojavila

socijalnim, kulturnim i etickim nacelima, islam je proZeo duh naroda koji su ga
prigrlili i spremio ih za Zivotnu borbu. Jedini islam povod je da su muslimani
odigrali tako ¢asnu i vaznu ulogu u kulturnom razvitku ¢ovjecanstva.” (str. 210).

U prilog ovoj svojoj prvoj tezi Salih HadZiali¢, po ugledu na tadas-
nje muslimanske reformatore i drugdje u islamskom svijetu, navodi
nekoliko zapadnih autoriteta koji su pohvalili povijesnu ulogu islama.
Hadziali¢ tako navodi “velikog savremenog engleskog historika (histo-
ricara) Christopha Dawsona, koji se s pravom smatra nasljednikom
Spenglerova autoriteta”. Ovaj Christoph Dawson, u svome djelu Die Ge-
staltung des Abendlandes, kaze:

“Kur’an je uticao na svjetsku povijest vise nego ma koja druga knjiga na svijetu.
Zapadna kultura razvila se samo u sjeni napredne kulture islama.”

Salih Hadziali¢, medutim, nedugo iza svoje prve teze navodi i dru-
gu tezu koja glasi:

"Isto tako malo je naroda koji su nakon tako visoke kulture i sjajne proslosti
zapali u tako ocajno stanje kao $to su islamski narodi. Od one nekadasnje slave
i mo¢i nije nam ostalo gotovo nista, i tek nam o tom povijest pric¢a kao o utopiji.
Islamski narodi, nakon viSevjekovnog gospodarenja, izgubili su svoju slobodu,
i danas jecaju pod jarmom zapadnih sila.” (str. 210).

Cjelokupna HadzZiali¢eva rasprava odvija se kasnije u svrhu potkre-
pljivanja i dokazivanja ovih dviju teza. Muslimani su danas zaostali, "pa
su se pocele polagati nade u nekog Mehdiju”, kaze on. Ali, muslimani sve
viSe shvataju Skripac u kojem su se nasli, i "oni su poceli ozbiljnije da
promatraju svoj poloZzaj. Pocelo se postavljati pitanje: je li moguce i kako
da se islamski narodi pokrenu sa mrtve tacke, kako da doZive renesan-
sy, na koji nac¢in da dodu opet u red kulturnih naroda.” (str. 210).

Hadziali¢ se potom obracunava s tadasnjim stavovima o islamu
koji dolaze sa Zapada oban za reformu:

"Nesposobnost islama za jednu radikalnu reformu, njegova nedostatnost pre-

ma svakom napretku, bila je op¢epriznata dogma ne samo misionarskih nego i
nekih naucnih i politickih krugova u Evropi.” (str. 210).

Hadziali¢ potom navodi francuskog filozofa i histori¢ara Ernesta Re-
nana i engleskog politi¢ara i diplomatu Lorda Cromera, koji su islamu
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odricali sposobnost da dode do reforme, jer, navodno, ako bi se islam
reformirao, to bi muslimane odvelo u nevjerstvo. ”Svaki kulturni napre-
dak u modernom duhu bezuvjetno vodi muslimane ateizmu. Islam se ne
mozZe reformirati. Reformiran islam nije vise islam”, citira Hadziali¢ Lor-
da Cromera.

Hadziali¢, potom, pobija stavove Renana i Cromera, i tvrdi da je
islam i dosad u povijesti pokazao dinami¢nost. Navode¢i da su neki
krS§¢anski krugovi “jos iz prvih dana srednjeg vijeka“ tvrdili da je islam
davno trebalo da potpuno iS¢ezne, Hadziali¢ rezolutno tvrdi:

“Ali, naprotiv, islam se sve viSe $iri, sve vi§e uzima korijena u svijetu. ‘Nijedna
religija’ - kaZe Oswald Spengler u svom djelu Untergang des Abendlandes (...)
- ‘nije bila toliko suzbijana kao islam, a nijedna se nije tako lako i brzo $irila
kao islam. Iako do krajnjih granica tolerantan prema svim religijama’ - nastav-

lja Spengler - “Zidovstvo, mazdaizam i kr§¢anstvo pred njim su brzo i gotovo

potpuno iscezavali’.” (str. 211).

Hadziali¢ nam, potom, u ovoj svojoj zivoj raspravi navodi Citavu
galeriju zapadnih imena, poznatih ili nepoznatih ljudi u oblasti kultu-
re, povijesti, filozofije, religije... (Hadrian Reland, Hermann Keiser itd.)
koji — manje ili viSe - tvrde da islam ima jo§S mnogo ¢ega iznijeti na
svjetsku pozornicu. HadZiali¢ kaZe da su Volter, Lelbnitz, Lessing, Rei-
maras “i jo$ neki gledali (...) sa velikim simpatijama na prirodna u¢enja
islama”. (str. 211).

Pitamo se zaSto HadZiali¢ navodi sva ova imena ljudi koji su, neka-
da i nekom prilikom, kazali Stagod pohvalno o islamu, i zaSto su ti ljudi
koje on navodi obavezno Evropljani?

Na$ odgovor je da HadZiali¢ i drugi zagovornici reforme musli-
manskog drustva u Bosni XX stolje¢a postupaju u svojim raspravama
na isti ili slican nacin kako je postupio i Muhamed Ikbal u svome dje-
lu Obnova vjerske misli u islamu. Ikbal se poziva na Bergsona, Nietsc-
hea, Getea, Spenglera... da bi svojim suvjernicima muslimanima, iz-
medu ostalog, nasao argument za vrijednost islama i na strani, u sa-
moj Evropi! (Napominjemo da je ovo Ikbalovo djelo u Bosni i Herce-
govini u XX stolje¢u dozivjelo dva izdanja).

Ista spoznaja i ista matrica vidljiva kod Hadziali¢a prisutna je, goto-
vo redovito, kod svih nasih bosanskih reformatora u XX stoljecu.

Ali, Hadziali¢, i drugi nasi reformatori u Bosni u XX stolje¢u, na umu
imaju jos jedan cilj kad navode evropska imena od ugleda. Naime, brojni
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su tekstovi u kojima bosanski muslimanski reformatori govore o Siro-
kim “apsorpcionim moc¢ima islama“ Islam je imao susret sa gréckom filo-
zofijom, s perzijskim i indijskim naslijedem itd., i iz svega je - kazu - iza-
$ao mocan, snazan, civilizacijski i kulturno obogacen. Pitanje koje se
nasSim bosanskim reformatorima samo od sebe namece u XX stoljecu
glasi: Zar ne bi islam mogao danas, isto tako, susresti se s Evropom i
Zapadom, i iz tog susreta izadi civilizacijski i kulturno moc¢an?!

Hadziali¢ o ovome navodi djelo Der Islam, nach Eutstehung, En-
twicklung und Lehre dr. Josefa Lippla, koji kaZze:

"Islam znaci veliki napredak Covjecanstva. Njegova mo¢ i izdrzljivost lezi u
harmoniji koju je on stvorio izmedu religije i Zivota. Islam kao religija nije od-
govoran za moralnu rastrganost i duSevnu tromost u islamskom svijetu. Za
svoj sadanji i budu¢i polozaj, muslimani moraju do¢i u tijesan dodir s evrop-
skim dusevnim i kulturnim Zivotom. Islam to dozvoljava. On prima u svoj mi-
saoni svijet tude ideje. To dokazuje sinkreticki i zato receptivni karakter isla-
ma i njegova cijela povijest. Nije nuzno da taj dodir (islama i Evrope) vodi ate-
izmu. Islam u Indiji pokazuje da on moze primiti i najmodernije kulturne ideje.
Pozitivni islam potpuno je pomirljiv s modernim idejama. Kr$¢aniziranje isla-
ma je iskljuceno.” (str. 212).

U djelima vjerskih reformatora u Bosni kao $to su Salih Hadzialic¢ i
Husein Pozo (1912-1982), naprimjer, kao i u djelima svjetovnih refor-
matora, recimo kao Sto su A. Hifzi Bjelevac, Edhem Bulbulovi¢ itd.,
nema pokus$aja da se objasni na Sta se misli kad se kaze "moderne ide-
je” Evrope, niti ima pokusaja da se objasni Sta znaci "progres” i sl. Nasi
autori podrazumijevaju da njihova ¢itateljska publika to znade, barem
u principu.

Hadziali¢ je, naravno, svjestan da islamska renesansa nece do¢i iz
same Evrope. Hadziali¢ kaze:

"Islamski svijet, i pored svoje humanosti i tolerancije prema Evropi, jo$ uvijek
je predmet evropske mrznje i proganjanja.

()

Ako oni (muslimani) o¢ekuju da ih Evropa podigne i kultivira, oni neée nikada
dozivjeti toga dana. Islamski narodi moraju se sami pobrinuti za svoj Zivot i
opstanak. U islamu moraju potraziti rjeSenje svog Zivotnog problema. Oni ima-
juipravo da zahtijevaju od islama, kao univerzalne i apsolutno istinite religije,
da im da sve potrebne norme i nacela s kojima ¢e moci udovoljiti zahtjevima
Zivota i kulture.” (str. 212).

Hadziali¢ ovim traZi ono S$to trazi i ve¢ina bosanskih muslimanskih
reformatora u XX stolje¢u: novo, svjeZe, djelotvorno tumacenje islama.
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On navodi ‘Afganija, ‘Abduhiia, ‘Abdulaziza Gavi$a, Ata beya Husnija,
Muhammada Igbala, Seyyeda Amira‘Alija, Chiragha'Alija, Orhana Midha-
tai mnoge druge kao islamske, ali i svjetski afirmirane mislioce, koji su se
poduhvatili zadace novog (teoloskog) tumacenja islama. Svi ovi mislioci
u Bosni su manje ili viSe poznati i na njih su se ugledali nasi reformatori.

Ali, u Bosni i Hercegovini u XX stoljecu javili su se i mnogi drugi
autori, koji su s pozicije proucavanja kulture islama slijedili op¢i mo-
dernisticki ton u tumacenju islama. Dobar primjer su djela Osmana
Nurija HadZi¢a (um. 1937), boSnjackog knjiZevnika koji je o islamu i
njegovoj povijesti, te o Kur’anu i poslaniku Muhammedu, a.s., dosta pi-
sao u vrijeme Austro-Ugarske i, kasnije, Kraljevine Jugoslavije. HadZi¢
je objavio 1894. godine u Zagrebu jednu knjigu pod naslovom Islam i
kultura. Takoder je u Sarajevu (u “Gajretovoj“ biblioteci) objavio djelo
Islam i prosvjeta (na djelu ne piSe godina izdanja, ali je to moralo biti
nakon 1903. godine, kad je drustvo “Gajret” osnovano). Djela Osmana
Nurija Hadzi¢a podsticu na razmiSljanje o prevazilazenju tadasnjeg
prezrenog muslimanskog statusa quo u Bosni i Hercegovini. Ne treba
posebno podsjecati da su u BiH napisane brojne rasprave kojima se
htjelo teoloski relevantno pokazati da je razum islamski, i da je islam
razumski. Ne postoji sukob izmedu islama i razuma, jer je i jedno i dru-
go od dragoga Boga, poruka je ne samo ove ve¢ i mnogih drugih raspra-
va ovakve vrste kod BoSnjaka u XX stoljecu.

Ipak, rasprave ovakve naravi imaju i jednu drugu, skrivenu poru-
ku, barem kod bosanskohercegovackih muslimana. Ukoliko se pod ri-
jeci "razum” podrazumijeva "Evropa”, onda ta poruka glasi: lzmedu
islama i Evrope nema proturje¢ja, a to eo ipso znaci: Bosnjaci u Evropi
mogu biti dobri muslimani.

To je formula koju se teZilo razjasniti u velikom broju modernistic-
kih teoloskih rasprava o islamu u XX stolje¢u u Bosni i Hercegovini i to
je, takoder, formula koja sacinjava osnovu i potku tih rasprava.

Tako Adem Bise objavljuje (u Tuzli 1937. godine) knjigu pod na-
slovom Da li moZe musliman Zivjeti evropskim kulturnim Zivotom i osta-
ti dobar musliman (Kur’an u teoriji i praksi)? Adem Bise smatra da iz-
medu moderne Evrope i islama ne postoji nikakva oprec¢nost. Musli-
manska ulema (‘ulama) kriva je §to ne razumijemo ni islam ni Evropu,
jedna je od implicitnih poruka ove brosure Adema Bise.

Veliki broj teoloskih rasprava tokom XX stolje¢a u Bosni i Hercego-
vini tretirao je tzv. “muslimansko Zensko pitanje” kao neku vrstu “teo-
logije oslobodenja”. Javljali su se sve uCestaliji zahtjevi da se musliman-
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ka Bosnjanka mora ukljuciti u drustveni Zivot, mora se skolovati, opi-
smeniti. U tom kontekstu javili su se i zahtjevi da se ukine nosenje zara
i feredZe. Zaru i feredzi oduzimano je teolosko vaZenje. Islam nije nare-
dio Zeni pokrivanje lica, govorili su tada mnogi u Bosni.

Poseban doprinos raspravljanju pitanja “teologije napretka” bo-
sanskohercegovackih muslimana dao je Hafiz Ajni Busatli¢. On je 1928.
godine objavio neveliku knjiZicu pod naslovom Pitanje muslimanskog
napretka u Bosni i Hercegovini (Iskrena i otvorena rijec). Djelo je izdala
Islamska dionicka Stamparija u Sarajevu.

“Mi [bosanskohercegovacki muslimani] tapkamo na jednom te
istom mjestu, zaledeni i nepokretni, vremenu neprilagodivi i nazadni”,
veli BuSatli¢ na prvoj stranici. Iza toga on citira poznati stavak iz Kur’a-
na u kojemu se veli da ima ljudi koji imaju oci a ne vide, imaju usi a ne
Cuju, oni su kao zivotinje, “dapace su i gori od njiha”. Iz BuSatli¢evog
pozivanja na poruku ovog Kur’anskog stavka mozemo procitati njego-
vu namjeru da svoje zemljake Bosnjake podstakne na napredak i pro-
gres, ako treba i samim Kur’anom, te racionalno angaZiranom teologi-
jom njegova tumacenja. Takoder, u ovom BuSatlicevom gestu nalazi se
i svojevrsno obodrenje BoSnjaka; da pogledaju gdje su, da pocuju oko
sebe, da razmisle o svome stanju.

Odmah nakon proslova, koji je ispunjen vjerskom apologetikom,
Busatli¢ govori o "nasim propustenim Sansama”.

”Mi smo i okupaciju nasih zemalja po austrougarskoj zlo shvatili u pogledu kul-
ture, kao $to smo prije toga nedoli¢no uzeli i Sultan Mahmutove reforme, pa
mjesto da te dogadaje iskoristimo u svoje svrhe, da objerucke prigrlimo pome-
nutu kulturu i napredak, pa da napredno sa ostalim kulturnim svijetom krene-
mo napred, mi smo to sve uzeli naopako, svog kalifu smo nekvalifikovano na-
zvali daurom (nevjernikom), a u (austrougarskoj) okupaciji izmedu ostalog
gledali smo i opasnost po vjeru, $to nista nije bilo istina i ostali smo i dalje na-
zadni...” (str. 7).

Busatli¢ je potom sasvim rezolutan, pa kaZe:

"Za sve naSe nedace hodzZe krive naSu na zapadu odgojenu inteligenciju, a inte-
ligencija napada hodZe i ako su po dobroj dozi oboji (i hodZe i inteligencija) tom
naSem zlu krivi”.

Hafiz Ajni BusSatli¢ zatim u svojoj knjizici piSe dva odjeljka, jedan je
naslovio rijecima HodZe — Ulema, a drugi Inteligencija. Busatli¢, zapra-
vo, aludira na glavnu ideoloSku i teorijsku, pa i teoloSku, dihotomiju
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tadasnjeg muslimanskog drustva u Bosni (tokom prvih decenija prve
polovine XX stolje¢a). BuSatli¢ se Zestokom kritikom obara i na hodZe i
na inteligenciju.

Za hodZze Busatli¢ kaze da “su zaista na prvom mjestu Kkrive nasoj
zaostalosti, jer u citavoj dugoj nasoj proslosti oni nijesu umjeli shvatiti
svoje teske zadace savremenog vaspitanja svog naroda”. (str. 8). Busatli¢
ne kaze Sire Sta je to “savremeno vaspitanje svoga naroda”. Busatli¢ samo
kaZe da su hodZe drzale monopol nad tumacenjem islama. On nas, za-
pravo, podsjeca, kao i Muhamed Arkoun mnogo godina kasnije, da je
‘ulama svugdje u islamskom svijetu i u muslimanskim drustvima dugo
drzala monopol nad simbolickim (i teoloSkim) blagom islama. Busatli¢
tako tvrdi da hodZe nisu dale narodu

“zaviriti ¢ak ni u vjerske propise na svom materinjem jeziku, nego se je mladez
godinama patila da nauci najelementarnije propise svoje vjere preko teskih
jezika arapskog i turskog, mjesto da mu se to da na njegovu materinskom jezi-
ku. Stoga je dZehalet i crno neznanje moralo vladati u masama i moralo dono-
siti zle posljedice.” (str. 8).

Vidimo da Busatli¢ koristi sintagmu "materinski jezik”. Ova sinta-
gma u literaturi koju ovdje osvjetljavamo i o kojoj raspravljamo znaci,
prije svega, bosanski jezik, odnosno jezik na kojem je bosanska ulama
isuviSe kasno pocela pisati. Busatliceva kritika ovdje ima upravo to
znacenje.

Busatli¢ potom odlucuje da nekoliko redaka svoje brosure posveti
“raspusnom i nemoralnom” ponasanju bosnjacke "zapadno izobraze-
ne inteligencije”, koja je znala da je "na$ svijet neopravdano zebao od
Skole i zapadne nauke i strahovao pred njom..” Zapadno obrazovani
bosnjacki intelektualci su, svojim nedolicnim ponasanjem, odbili nasu
omladinu od zapadne u¢enosti, smatra Busatli¢, i nastavlja:

"Mjesto da bude uzorna u svom vladanju i ponasanju, ona je pravila prkose i u
o¢ima mase odavala je sliku da zapadna nauka kvari a ne oplemenjuje, pa ve¢ u
prvim svojim pocetcima nije umjela, ili nije htjela dati podstreka za jace poha-
danje skole i za svestrano obrazovanje naseg svijeta, nego se je zdala (odala)
nastranostii davala povoda da se (savremena) $kola ne simpatizira...” (str. 10).

Busatli¢ se, dakako, ne nada da ¢e boljitak do¢i od strane “zapadno
izobrazene bosSnjacke inteligencije”. Naprotiv, on smatra da je "zapad-
no izobraZena bosnjacka inteligencija” trebala da narodu omili austro-
ugarske Skole. Ali, takvi boSnjacki intelektualci "po svrSenim viSim
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naukama, kao svestrano i visoko izobrazeni zreli ljudi, vrlo su slabo
zalazili u narod, da ga osvjeSc¢uju i privlace uljudbi i progresu. Mjesto
da to Cine, oni su obratno radili, pa i danas rade..” (str. 10).

Busatli¢ ovdje aludira na Cinjenicu da se tadasnja bosnjacka "za-
padno izobraZena inteligencija” otudila od naroda, kaZe da se “odala
alkoholnim pi¢ima”, “nemoralnom Zivotu”, a rijetko je zalazila u dzami-
ju i tako, zapravo, bjezala od onog Sto je bilo pripadno bosanskom mu-
slimanskom narodu.

Busatli¢, nadalje, o intelektualcima za vrijeme Austro-Ugarske i
Kraljevine Jugoslavije, kaze:

"Najvec¢im su dijelom alkoholicari i slabi uzori za svoj narod (...), mnogi tapkaju
kao i hodZe na jednom te istom mjestu. Slabo zalaze u narod, da mu pomaZzu da
se dize iz letargije. Sto je vrlo upadljivo, oni vjerske obrede posve zanemaruju i
ne daju dovoljno o sebi vanjske garancije da su privrZenici svoje

religije.” (str. 10-11).

Nema potrebe da ovdje navodimo druge rasprave, kao Sto su,
npr. Sta hoce nasa muslimanska inteligencija? Ali Rize Prohi¢a*® ili
Medusobna vjerska borba muslimana u Bosni Saéira Dedi¢a Lutvice.*3°
Vecina tih rasprava je sli¢na ovoj Busatli¢evoj.

Pogledi iz Busatli¢eve rasprave dovoljni su da se po njima vidi aro-
ma tadasnjeg bosanskohercegovackog muslimanskog traganja za dje-
lotvornim paradigmama islamskog misljenja izmedu dva svjetska rata,
pa i paradigmama teoloskih i filozofskih elaboracija islama.

Napominjemo da je bilo i rijetkih primjera tradicionalnih alima
(‘alima) u Bosni i Hercegovini koji su, na posve tradicionalan nacin (koji
je stolje¢ima bio svojstven islamskim studijama u Bosni) napisali neko-
liko svojih djela.

Ovdje je nuzno navesti slavnoga Mehmeda Handzi¢a (1906-1944),
koji se u svojim radovima dotakao mnogih tema, ¢esto i onih teoloskih,
te ih uspjesno opisao na bosanskom jeziku. Godine 1934. Handzi¢ se
javlja sa svojom knjigom IImul-kelam,”' u kojoj je na pregledan - ali
tradicionalan - nacin objasnio glavne teoloske postavke islama. Islam-
ska teologija i njeni temelji u ovoj su Handzi¢evoj knjizi objasnjeni kao
stalni, nepromjenljivi, na nac¢in kako su formulirani prije nekih hiljadu
godina. S vremena na vrijeme, Handzi¢ u ovom svome djelu pokusava

429 Usp. Ali Riza Prohi¢, Sta hoce nasa muslimanska inteligencija, Sarajevo, 1931.
430 Usp. Saéir Dedi¢ Lutvica, Medusobna vjerska borba muslimana u Bosni, Banja Luka, 1928.
431 Usp. Mehmed Handzi¢, IImul-kelam, Islamska dionicka Stamparija, Sarajevo, 1934.
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spojiti ilmul-kelam i moralne nazore islama i primjeniti ih na svijet i
Covjeka. Ovo djelo koristeno je s promjenljivim uspjehom i kao vjero-
naucni udzbenik u tadasnjim S$kolama izmedu dva svjetska rata. Sma-
tramo da je njegova glavna uloga u tome Sto su teme ilmul-kelama izlo-
Zene na jasnom bosanskom jeziku, StaviSe neke su teoloske teme prvi
put kazane na bosanskom jeziku. Handzi¢u pripada velika zasluga u
formuliranju prvotnih jezickih standarda teoloskog diskursa islama u
BiH na bosanskom jeziku. U tome je bio mnogo vjeStiji i znaniji od
Mehmeda DZemaludina Causevica.

S velikim poStovanjem treba navesti i HandZi¢evo djelo Uvod u tef-
sirsku i hadisku nauku,*** u kojem Handzi¢ na saZet i pregledan nacin
izlaZe klasi¢ne teoloske i egzegetske poglede o Kur’anu, haditu i mjestu i
ulozi temeljnih tekstova u islamu. Tu se, po prvi put na bosanskom jezi-
ku, objasnjavaju i definiraju sintagme “povodi objave Kur’ana”, “objava”,
“revelacija”, sabiranje Kur’ana (“kodificiranje Kur’ana”) itd.

Ali Handzi¢ je izmedu dva svjetska rata ostavio prilicno znacajno
djelo ne samo na bosanskom ve¢ i na arapskom jeziku. Napisao je, iz-
medu ostalih, sljedece rasprave na arapskom:

S 5 p3ldl )6 G Jll Fana

Djelo tretira historiju nauka i knjiga. Handzi¢ je mislio da u njemu obuhvati
“razvoj nauke od najstarijih vremena“.**

peddl Bzl U558 0| & el 3501 DLy

Djelo tretira pitanje “povratka ‘Isaa al-Mastha“ ili parusije.

wag:e‘m ‘ci’} : 51;23?‘ 9[.:3 fﬂLZg

\“Go

Ova rasprava govori o samozadovoljavanju ili onaniji (da li je takvo Sto po
islamskim vjerskim propisima dopusteno, ili nije).

L) 833w (oo C&;ﬁl BT el &5

Ovo je djelo iz oblasti pravnog tumacenja Kur’ana (protumaceni su - po tradi-
cionalnoj egzegetskoj metodi - fragmenti Kur’ana iz IV sure an-Nisa).

432 Usp. Mehmed HandZi¢, Uvod u tefsirsku i hadisku nauku, djelo je izaslo prije II svjetskog rata
te dozivjelo nekoliko izdanja tokom Sezdesetih i sedamdesetih godina XX stoljeca, usp. II
izdanje, Gazi Husrev-begova medresa, Sarajevo, 1972.

433 Osman Lavi¢, "Rukopisi Mehmeda Handzi¢a u Gazi Husrev-begovoj biblioteci", Anali Gazi
Husrev-begove biblioteke, br. XIII-XIV, Sarajevo, 1987, str. 38.

141



Enes Kari¢ / Tradicionalna Bosna

Karakteristika ovih djela Mehmeda Handzica je klasicnost i tradi-
cionalizam. U ovim raspravama na arapskom Mehmed HandZi¢ se naj-
CeSc¢e ne osvrcée na pitanja iz svakodnevnice u kojoj je on Zivio.

Isto bi se moglo kazati i za djela na arapskom Sejfullaha Prohe
(1859-1932), koji je, uz HandZi¢a, u Bosni i Hercegovini jedan od naji-
staknutijih u pisanju tradicionalnih teolo$kih djela na arapskom jeziku
u prvim decenijama XX stoljeca.

Naime, Proho je pisao i ostavio impozantno djelo na arapskom jezi-
ku, pocevsi od udzbenika arapskog jezika, kao npr. Qawa‘idu i'rab (i<iss
ol—2l), zatim Qawai‘d sarfiyyah (iZsy5 +—<Is3), o eshatologiji i tome “od
gega ¢e ¢ovjek imati koristi nakon smrti“ (Ma yantafi‘u bihi I-mar’u ba*
da mawtihi - 435 35 5.4) 4 g455 L3) itd, ali je posve rijetko vidjeti da je
Proho napisao ijedno djelo o pitanjima koja bi bila saop¢ena iz uklona
angaZzirano i savremeno utemeljene teologije ili koja bi bila kazana iz
gledista prakti¢nog vjerskoga zivota, te koja bi obradivala muslimansku
savremenost u Bosni i Hercegovini u prvim decenijama XX stoljeca.

Ipak, izuzetak u djelima Sejfullaha Prohe bila bi njegova rasprava
“Najispravniji propisi [za muslimana] o oblacenju kr$¢anskoga Sesira“
(dal 8523080 (uJ § 42281 & o1). Naime, u vrijeme kad je Proho na arap-
skom pisao ovu raspravu, u Bosni i Hercegovini je trajala Zestoka pole-
mika oko toga da li je muslimanima dopusteno da nose (oblace) Sesir.

Kako smo ve¢ rekli, izmedu dva svjetska rata u Bosni i Hercegovini
uveliko se pocelo pisati o islamskim temama na bosanskom jeziku (i
objavljivati knjige na latinici i ¢irilici), javljale su se, takoder, i druge
kratke rasprave o islamskoj teologiji koje karakterizira nacelnost, kla-
si¢nost i uopcenost. Recimo, Mehmed Begovi¢ piSe o Sektama i skola-
ma u islamu, ali to je bilo posve na razini opéih napomena.®** U
Begovica ne postoji interes da da opis sekti sa stanovista njihovog utje-
caja na povijest muslimana u svijetu u XX stoljecu. I Abdurahman Adil
Coki¢ objavio je svoje djelo Islam,”*> koje takoder obiljezava diskurs
koji esencijalizira islam, ¢esto ga smjeStaju¢i izvan historije, izvan
drustva. Isti autor napisao je i djelo o Al-Gazaliju, u kojem govori o
njegovom doprinosu islamskim naukama, pa i islamskoj teologiji,**® ali
nemamo pokusaja da se o Al-Gazaliju progovori u okviru problema s
kojima su se muslimanski teoloski pisci i njihovi savremenici suoc¢ava-
li tokom perioda izmedu dva svjetska rata. Jedan vazan izuzetak od

434 Usp. Mehmed Begovi¢, Serijatsko bracno pravo, Beograd, 1936.
435 Usp. Abdurahman Adil Coki¢, Islam, Stamparija D. i K. Kajon, Sarajevo, 1924.
436 Usp. Abdurahman Adil Cokié, Imami Gazali, Islamska dioni¢ka Stamparija, Sarajevo, 1931.
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ovoga jeste djelo Kasima Dobrace o kadijanijama i ahmedijama.**” Do-
braca se teoloski osvrée na te sekte iz vlastite perspektive, navodeci
njihova odstupanja od glavnog toka islama itd. Medutim, ni Kasim Do-
braca ne sagledava pojavu sekti kadijanija i ahmedija u kontekstu ta-
dasnjih globalnih suocavanja Zapada i islamskog svijeta, niti u kontek-
stu imperijalistickog proizvodenja i utilitariziranja sekti u tradicional-
nim zemljama islama. Teoloska elaboracija sekti XX stoljec¢a za Kasima
Dobracu ostaje na razini dogmatskog, i ¢esto ne prelazi na razinu onog
savremenog, aktualnog, Zivotnog.

437 Usp. Kasim Dobraca, Kadijanije i ahmedije, Sarajevo, 1938.
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TRADICIONALNE I SAVREMENE STUDIJE FILOZOFIJE
/ HIKME I KALAMA U DRUGOJ POLOVINI
XX STOLJECA

0d pocetka Sezdesetih i sedamdesetih godina XX stolje¢a u BiH i na
zapadnom Balkanu dolazi do neke vrste budenja, pa i stanovite obno-
ve, tradicionalnih islamskih studija iz falsafe, hikme, kalama.

Kad su posrijedi najnovija izuCavanja falsafe, hikme, kaldma i sufiz-
ma u BiH, karakteristika ovih Sest ili sedam potonjih desetljec¢a najvid-
ljivija je po tome da dolazi, prvi put u povijesti Bosne i Hercegovine, do
sve cesSceg prevodenja brojnih djela o falsafi, hikmi, kalamu i sufizmu s
evropskih jezika (engleskog, njemackog, francuskog itd.) na bosanski,
srpski i hrvatski jezik.

Takoder, doslo je i do prevodenja nekoliko iznimno vaznih djela s
arapskog na bosanski.

U ovih potonjih Sest ili sedam desetljeca, preteZno u drugoj polovi-
ni XX stoljeca, u Bosni i Hercegovini je pokrenuto nekoliko ¢asopisa
(Prilozi za orijentalnu filologiju, Anali Gazi Husrev-begove biblioteke,
Zbornik Fakulteta islamskih nauka, Islamska misao...). Na stranicama
ovih Casopisa vrlo ¢esto obradivana je i bosanskohercegovacka bastina
iz teoloske, sufijske i filozofske tematike.

Kad je posrijedi rukopisno blago bosanskohercegovackih musli-
mana (BoSnjaka), spomenuti Casopisi objavili su na desetine kriticki
obradenih rukopisa na arapskom, turskom i perzijskom jeziku. Ovdje
ni izbliza nije moguce pobrojati sve vrijedne ucene ljude, Zene i mus-
karce koji su iza sebe ostavili brojne studije i djela na ovom podrucju.

U ovoj naSoj studiji / kompilaciji ve¢ smo dali nekoliko napomena
0 savremenim izuCavanjima bosanskohercegovacke muslimanske i
islamske filozofske, teoloske i logicke bastine. Takoder, ponudili smo
ukratko neke najvaZnije informacije o doprinosima na podruéju otkri-
vanja i samog objavljivanja radova bosanskohercegovackih muslimana
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(Bosnjaka) koje su dali Safvet-beg Basagi¢, Mehmed Handzi¢, Hazim
Sabanovié¢, Smail Bali¢, Adem HandZi¢, Ismet Kasumovié¢, Amir Ljubo-
vi¢, Salih Trako, Lamija HadZiosmanovi¢, Behija Zlatar, Omer Nakice-
vi¢, Esad Durakovi¢, Munir Muji¢, Ismet Busatli¢, Mustafa Jahi¢, Adnan
Kadrié...

Na stranicama koje slijede koncizno ¢emo donijeti nekoliko naj-
vaznijih informacija o tome Sta je uradeno u BiH na planu islamske fi-
lozofije, teologije, sufizma i sl. od kraja Sezdesetih godina XX stoljec¢a
do najnovijih vremena. Ovdje kazemo “od kraja Sezdesetih godina” XX
stoljeca zato Sto se od 1945. pa u nekoliko narednih godina (to jest, u
vremenu kad komunisti¢ka partija preuzima vlast) u BiH nije mnogo
uradilo na planu objavljivanja djela (pa ni rasprava i ¢lanaka) iz kala-
ma, falsafe i sl.

Vet pedesetih godina XX stolje¢a iz kruga sarajevskih profesora
islamskih nauka javili su se istaknuti, iako rijetki, prevoditelji klasi¢nih
arapskih djela iz teozofske knjizevnosti ili iz klasi¢ne arapske mudro-
nosne knjizevnosti.

Besim Korkut (1904-1975) poznat je kao prevoditelj Ibn Muqaffine
Kalile i Dimne (Sarajevo, 1953), a preveo je i nekoliko dijelova Hiljadu i
Jjedne noci, koji su se u razli¢itim izdanjima pojavili tokom pedesetih i Sez-
desetih godina XX stoljeca. Nekoliko decenija kasnije na bosanski je Hilja-
du i jednu no¢ cjelovito preveo Esad Durakovi¢ (Sarajevo, 1999). Napomi-
njemo ovdje da je prevodenje arapske i, opcenito, drugih knjiZevnosti s
islamskog Istoka osiguralo jednu duhovnu potporu boljoj recepciji islam-
ske filozofije u BiH i na zapadnom Balkanu.

Ko god je u BiH i na zapadnom Balkanu imao sklonosti prema Hi-
ljadu i jednoj no¢i, nije mu bilo strano da se zainteresira za filozofska
djela i misljenje Al-Kindija, Al-Farabija, Ibn Sinaa, Al-Gazaljja itd. Istu
ulogu Sireg predstavljanja perzijske duhovnosti i knjiZevnosti imala je
i pojava Hafizovog Diwana, koga je s perzijskog na bosanski preveo Be-
¢ir Dzaka (Sarajevo, 2009).

Dakako, tokom XX stoljeca, pa i kasnije, na bosanski jezik prevede-
na su velika djela iz perzijske knjizevne klasike. Od Fariduddina Attara
pojavila se Pend-nama: knjiga savjeta (Sarajevo, 1990), u prijevodu ha-
fiza Mehmeda Hulusija Mulahalilovi¢a, a Attarovo djelo Govor ptica
(Mantiqu t-tayr) objavljeno je u Sarajevu 2003. godine u prijevodu
Ahmeda Anande. I slavni Baharistan Abdurrahmana Gamija pojavio se
u Sarajevu 2008. godine u prijevodu Muamera Kodric¢a itd.
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Prevodenje ovih i drugih perzijskih klasika na bosanski jezik osi-
guralo je jednu duhovnu aromu i prijatno zalede za recepciju falsafe i
hikme koje se nalaze u djelima iz islamske filozofije koja su u BiH, Hr-
vatskoj i opcéenito na zapadnom Balkanu prevodena u potonjim dece-
nijama XX stoljeca, ili u prvim godinama XXI stoljeca.

Isto tako, pojava i recepcija Istorije Arapa na bosanskom Filipa Hi-
tija ( Philip K. Hitti)**® bili su vazan kulturni dogadaj u BiH, jer ovo mo-
numentalno djelo sadrzi velika poglavlja o kulturnim doprinosima
Arapa Evropi i Covjecanstvu, kao Sto sadrzi i opsezne odjeljke o arap-
sko-islamskoj filozofiji i teologiji. Osim 1967. godine, Hitijeva Istorija
Arapa pojavila se u BiH u jo$ dva izdanja, 1973.1 1988. godine, $to po-
kazuje da za ovim djelom vlada veliko interesovanje, a preporucili su je
tada vodeci orijentalisti u BiH i u Jugoslaviji, Sulejman Grozdani¢ i Sr-
dan Jankovi¢. Hitijeva Istorija Arapa u BiH Cesto je ¢itana na nacin kul-
turne povijesti Arapa, pa i kao sama kulturna povijest islama.

0d 1960. naovamo, na planu Sirenja obnoviteljskih ulemanskih i
reformatorskih teoloSkih ideja u BiH, koje su dolazile iz Kaira s univer-
ziteta Al-Azhar, kao i s tadasnje javne scene u Kairu i sa scene drugih
arapskih prijestonica, istakao se Husein Pozo (1912-1982), svestran i
plodan autor.

Dozo se i prije kraja Drugog svjetskog rata javio kao plodan pisac.
Poznat je i njegov prijevod Al-Gazalijeva djela “O dijete” (Ayyuha I-wa-
lad - 1355 Lg)),**° koje je izaSlo 1943. godine. Husein Pozo je na planu
teoloskih studija vazan pisac jer se njegovo tretiranje kalama, te dije-
lom i falsafe, vezuje za zvanicno (teolosko) tumacenje islama s najviseg
vrha Islamske zajednice u BiH i u socijalistickoj Jugoslaviji (od kraja
pedesetih pa do kraja sedamdesetih godina XX stolje¢a). Pozo je, nai-
me, bio gotovo cetvrtinu vijeka glavno pero u Islamskoj zajednici u Bo-
sni i Hercegovini, kao i u Islamskoj zajednici u socijalistickoj Jugoslavi-
ji, takoder je bio prvi profesor tumacenja Kur’ana na Islamskom teo-
loskom fakultetu u Sarajevu (predavao je taj predmet od 1977. pa do
1982).

Pozino obimno djelo tesko je odvojiti od kalama, a ponekada i od
falsafe u najSirem smislu, premda se u njegovom slucaju radi i o speci-
ficnom kalamu i o specifi¢noj falsafi. Takoder, Husein Pozo je znacajan

438 Ovo djelo se u prijevodu s engleskog koji je uradio Petar Pej¢inovi¢ pojavilo u Sarajevu 1967.
godine.

439 Usp. Muhammed El-Gazali, Ejjuhel veled, izdanje Prve muslimanske nakladne knjizare Mu-
hammeda Bekira Kalajdzica, Sarajevo 1943.
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jer je jedan od najistaknutijih svrsenika Al-Azhara iz Bosni i
Hercegovini, koji je na tom univerzitetu proveo blizu Sest godina
(1934-1939), a za svoje intelektualno uporiste uzeo je reformatorske i
obnoviteljske mislioce s tadasnje egipatske i kairske intelektualne sce-
ne. Muhammad Rasid Rida, $ayh Mahmiid Saltiit, Sayh Mustafa al-Maragi,
Muhammad al-Bahiyy i mnogi drugi bili su mu “klasici” i orijentir u po-
zicioniranju njegovih kaldmskih rasprava i modernistickih pogleda.

Za Zivota mu je iza$la knjiga Islam u vremenu (Sarajevo, 1976), a
nakon smrti objavljene su njegove Fetve u izboru nekoliko razlicitih
izdavaca.

Islamska zajednica dijelom mu se oduZila objavljujuti njegova Iza-
brana djela (Sarajevo, 2006) u pet velikih knjiga.

Ovdje ¢emo, tek ukratko, iznijeti ono glavno u Pozinoj specificnoj
teoriji kalama, koju on na svoj nacin pozicionira i promovira.

Ukoliko Pozu Zelimo autenti¢no razumjeti, potrebno je poci od nje-
gove koncepcije igtihada (3Lsz2) ili uvijek svjeZeg tumacenja islama i nje-
govih nacela, polaziSta, naputoka i propisa. Prema Pozi, svaka generacija
muslimana mora dati nova i svjeza tumacenja izvora islama i tako se sa-
Cuvati od taqlida. Pozo je u gotovo svakom svome tekstu, raspravi ili ese-
juisticao daje “svjeZe tumacenje izvora islama”, ili iGtihad, najbolja brana
taqlidu, a taqlid je, prema Pozinom misljenju, imao uvijek negativnu ulo-
gu jer je gusio “poletne ideje” i “snage” unutar muslimanskih naroda. Kao
$to ¢emo vidjeti kasnije, Pozo je smatrao da muslimani, gotovo ve¢ hilja-
du godina, nisu dali niSta novo na planu teologije (kalama), Serijatskog
prava (figha) i “razrade vjerskih principa“ a da to bude u skladu s vreme-
nom, kako je on volio reéi. Pozo je bio veoma gorljiv zagovornik reforme
unutar teoloskog misljenja u islamu, a posebno je reformu zagovarao na
planu praktic¢nih rjeSenja po kojima muslimani Zive svoju vjeru.

Sretna je okolnost da je Husein Pozo pisao i objavljivao svoje rado-
ve i na arapskom jeziku, od kojih je neke objavio u kuvajtskom casopi-
su Al-Arabi. Njegovi radovi na arapskom neka su vrsta rezimea stotina
i stotina njegovih radova i eseja napisanih i objavljenih na bosanskom.
Stoga ¢emo se ovdje pozvati samo na neke njegove tvrdnje na arap-
skom jeziku, jer tako ¢emo lakse shvatiti vezu izmedu Doze i arapskih
izvora koje je crpio.

U jednom eseju iz 1977. godine pod naslovom “Suprotstavljanje, a

El

ne dijalog” (35— 5—J 3 13215+)*° Dozo rezolutno istice da se treba su-

440 Usp. Husein Dozo, Muwdagahah wa laysa hiwar (55— ;.3 5 43515, Al-‘Arabi, br. 228, novembar,
Kuwait, 1977, str. 49-51.
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protstavljati “konzervativnim snagama® jer je dijalog (hiwar) s njima
zapravo beznadeZan. Husein Dozo ovaj svoj stav obrazlaze spominjuci
svoje ucitelje, poznate savremene teoloske reformatore izmedu musli-
manskih reformista, pred kojima je naucio da i sam bude gorljivi refor-
mista. Pozo kaZe:

) 5 el Galas siddl dload 6Tl B3 LV El 5 GIATE ..
Sl LYl ST (B GG 3k 5 LBy wy gl 5 el s5eis
SR Eadl 55,5 & 388 EIET L G o1 Jls SEIYN S 5 8 aked
REVEEART R b\ I ¥1

“Sve otkad sam studirao i susreo tri velika imama, cijenjenog Sayha Mustafu
Al-Maragija, $ayha Mahmiida Saltiita i $ayha Rasida Ridaa, te otkad sam se su-
sreo sa knjigama profesora, imama i Sayha Muhammada ‘Abduhia, te s knjiga-

ma profesora Gamaluddina al-Afganija, po¢eo sam razmisljati o nuZnosti
islamskog budenja i ponovnog ozivljavanja islamskog misljenja.“**!

Husein Dozo je u velikom broju svojih tekstova isticao da je islam
bio “razraden i protumacen samo jednom®, to jest, od prve generacije
muslimana koja se u literaturi obi¢no naziva skupnim imenom as-sala-
fu as-salihu (3@ GLL). Ti teoloSko-pravni sistemi koji poticu od
“as-salafu as-saliha“ nastali su davno, a potonje muslimanske genera-
cije nisu se usudile dati ne$to novo, tvrdi Husein Pozo. Stavise, Pozo
tvrdi da su muslimani u stanju taqlida ve¢ hiljadu godina. Tako Pozo,
na jednom mjestu, kaze:

Glae §d o GOl 50t 3L J30 5357 &5 G 5 5150 &35 38 5
550591 S5agialt 3B 3] « &L T G BT U3 S 580215 852 V)

e B O 5 4355 & J3Y1 LSyl gaisall

“Vise sam puta ponovio, i stalno ponavljam, stav da je islamsko misljenje samo
jednom prakti¢no primijenjeno, i to prije viSe od hiljadu godina, kada su prvi
mudztehidi prionuli i iz islama derivirali propise, te iz tekstova izveli rjeSenja
za probleme s kojima se suocilo prvo islamsko drustvo u svojim okolnostima i
posebnim svojim prilikama...“4*?

Husein Dozo potom spominje da to $to su uradili Abii Hanifa, a3-Sa-
fi‘], Malik, Ibn Hanbal i drugi mudztehidi svojim igtihadom u izvodenju

441 Husein Pozo, Al-‘Arabi, br. 228, str. 49.
442 Husein Dozo, Muwagahah wa laysa hiwar, str. 50.
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propisa koji se ticu licnog statusa, krivicnog prava, ekonomije, drustva i
politike nije bilo nista drugo doli “traZenje islamskih rjesenja za pitanja
i probleme Kkoji su postojali u Zivotu njihova vremena“**3

QJJ..Q,‘.%QJIw@&p&g&ywlgwusuﬁulngyld.)(:lSGJJls
Boladyl 5 B3liad) 5 Lol JI5SYI § pBSTI gzl § padlez] S
GLAR ZSUY J3IA0 5 ) Gom 585 7 i 5 Esliz

o (2028 §L;;§;él?§ JSlis s

Husein Pozo je smatrao da su prve generacije muslimana (as-sa-
lafu as-salihu) tu svoju duznost izvanredno obavile i da su ispunile
svoj polog.***

o BT J85 355 5 5 1308 5 0zl 135531 64 ..

Ali, to Sto Zeli Pozo, u skladu sa svojom teologijom igtihdda, jeste
da je duznost svake generacije (al-wagibu ‘ala kulli gil) muslimana da
pruZi svjeZza i vremenu primjerena tumacenja islamskih izvora, Kur’a-
na i Sunneta, te da nastave tamo gdje je stala prethodna generacija.**

o G J) ) Bl S ol 5 &Rgs 638 O er I e 3l 5 06 5

Pozo se nada da ce pristalice stati¢nosti (ahlu I-gumiid), okosta-
losti (ar-rukiid) i oponasanja (at-taqlid) sici sa scene, jer one su
“uzaptile islamsko miSljenje i zaustavile njegov razvoj sve do danas”
(onnelind) GE5 83555 138851 § Gaodl 5501 Iz G 15e i 21). 446

Doista, Husein Pozo je dugo, u svojim razli¢itim tekstovima na bo-
sanskom jeziku, i razli¢itim povodima, pravio analiticke varijacije na
temu taqlida i potrebe njegova odbacivanja. S jedne strane, takva teo-
loska i kalamska pozicija odvela je Pozu do toga da smatra da Kur’an i
Sunnet imaju svoje pravo ispunjenje preko ili posredstvom djelatnosti
ljudskoga razuma. Naime, razum je taj kojim se Kur’an i Sunnet tuma-
Ce. A to, dalje, znaci da izmedu Objave i Razuma ne postoji ni suprotno-
sti niti ikakva sukoba.

443 Ibid., str. 50.
444 Tbid., str. 50.
445 Ibid., str. 50.
446 Ibid., str. 51.
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U svojoj drugoj raspravi na arapskom pod naslovom:
oL REERV I J_&ll o= = Husein Dozo, baveci se ulogom nauke i
razuma u danaSnjem islamskom miSljenju, komentira jedan Al-

Ma‘arrijev stih:**

“Dvije su vrste ljudi: Oni s razumom, a bez vjere!
[ drugi, s vjerom [poboZni], ali bez razuma!“

Cijeli ovaj esej Pozo je napisao da bi podsjetio na jednu raspravu
koju je ranije objavio Zaki Nagib Mahmud o odnosu razuma i vjere, te
o tome da li se to dvoje u islamu moze pomiriti. Pozo tvrdi da islam
znaci pomirenje “vjere i razuma®, ali upravo je period taqlida unistio tu
ravnotezu.

Kao i u svojim drugim raspravama, Pozo i u ovom eseju tvrdi da je
s dolaskom islama doS$ao kraj “Cudima“ te da je na sceni Covjecanstva
nastupila “epoha razuma“.

s Pl

o plell 5 JaRI 353135 5 « 315501 5 Ohal) 355 Gafil YL & 3lesdl 5

“Poznato je da se s islamom zavrsio period ¢uda i nadnaravnih stvari, i da je
zapocCeo period razuma i nauke...“**8

U svome moderno koncipiranom kalamu, Husein Pozo smatra da
islam afirmira pomirenje vjere i nauke. On kategoricki kaze sljedece:
oo W olsdl BB s 5Y1 555 5 ole Sy U1 658 LAE) 18

e e
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“Zavrsio se period vjere bez nauke, a sada Zivimo period nauke bez vjere.Hoce
li se CovjeCanstvo, da mi je znati, usmjeriti dobu pomirenja nauke i vjere? A
upravo to je ono ¢emu smjera i cilja islam!“+*°

Husein Pozo ne vidi nikakvu opreku izmedu razuma i vjere, naprotiv,
on smatra da su nam teorije o tome da je to dvoje, razum i vjera, oprecno i

suprotstavljeno — dosle iz doba taqlida (‘asru t-taqlid - s53) 5a¢).

447 Ovaj esej Husein Dozo objavio je u Al-Arabiju, juli, br. 270, Kuwait, 1980, str. 56-58.
448 Ibid., str. br. 270, str. 57.
449 Ibid., str. br. 270, str. 58.
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U njegovom trecem tekstu na arapskom (&Ll 8521l 425 § ks 15L3)
koji posjedujemo Husein Dozo smatra da “ukocenost / beZivotnost
vjerskih ucenjaka“ (Jumiidu I-‘ulama’), koja potice iz vremena stagna-
cije, jeste velika prepreka autenti¢cnom predstavljanju islama danas.*>°

o oIA 3502 £1SLY) 858301 i 5 LS 5 blasdVl jhat yallsa 5 Ge O]

Pozo ovim posebno misli na dekadentnost znalaca vjerskog prava

uislamu ili fuqgaha’ (-L&8). Smatra da je ukocenost islamskog misljenja

davno pocela, okamenila se misao klase / staleZa fuqahd’, zavladao je

taqlid, a tradicionalna ‘ulama’ odlucila je da zatvori vrata svjezeg i kre-
ativnog misljenja (igtihad).*!

SB35 GAA)) Llie Cnaadd wm WE G 35e31 15
oYl O AL I 53R s

U svojim teoloSkim tumacenjima povijesti islama i muslimana, Huse-
in Pozo smatra da se stagnacija zacela onda kad su muslimani poceli slije-
po slijediti mezhebe (al-madahib) - (Cslizd Sielidl iT8 5), te kad su musli-
mani spram njih, tih mezheba, ispoljili ekstremizam (g 15.as3 3).*52

Husein Pozo smatra da su klasi¢ni znalci vjerskog prava “sveli / redu-
cirali islam samo na propise o obredoslovlju” (wistsll f851 & LS 13 25). 4

Imamo li u vidu mnostvo tekstova koje je Pozo napisao, jasno se
vidi da on smatra da se tradicionalni kalam treba prevazidi, ili - u najma-
nju ruku - kaldm se danas treba prosiriti obradom i elaboracijama sa-
vremenih dilema muslimanskih drustava. Pozo je uvijek bio pristalica
igtihada, on je neka vrsta savremenog bosanskog teologa igtihdda, koji
je smatrao da se svaka generacija muslimana treba marljivo nadviriti
nad stranice Kur’ana i Sunneta te iz njih derivirati odgovore za svoje
vrijeme. Pozo je uvijek potcrtavao ¢injenicu koju Muhammad ‘Abduhi
navodi u Tafsiru al-Manadr, to jest, da je “s islamom doslo do punoljetstva
Covjetanstva” (45 4d) u k) s ils S 4i2%), 0odnosno, “s islamom je co-
vjek zagao u punoljetstvo" (55 u_w & Yl ouw OLESY 355 5), % jer, naime,
prema autorima Al-Mandra, u islamu nema svecenstva, nema posvece-
nih koji posreduju sveta zna(me)nja, teme i sadrzaje. Islam je uvijek u

450 Ovo je govor (&sLiyl 33 23 4 55 § i 15L5) koji je Husein Dozo odrzao na Prvoj konferenciji za
islamsku da‘wu u Tripoliju, Libijska Arapska Republika, decembar, 1970.

451 Ibid., str. 59.

452 Ibid., str. 59.

453 Ibid., str. 59.

454 Muhammad ‘Abduhii, Muhammad Rasid Rida, Tafsiru I-Manar, 1, Kairo, 1925, str. 315.
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vremenu, to znaci da i islamska teologija ili kaldm treba da se stalno
iznova formulira u vremenu. To je glavna poruka Dozine knjige Islam u
vremenu, koju smo spominjali.

Iz nasih napomena o konceptu kaldma kod Huseina Poze da se
zakljuciti da je on Zestoko bio protiv teoloskih rasprava pisanih na na-
¢in “komentara“ (Sarh) i natkomentara (al-hawasi).

Ucenjaci imenovani sintagmom ‘ulama’u [-halaf (13 ;e — ili de-
kadentna ulema islama, ulema taqglida / oponasanja i ukoc¢enosti) prve
mezhebe islama samo su opisivali i komentirali, bez ikakvog kreativ-
nog misljenja sa svoje strane.

Husein Pozo smatra da se kaldm i figh nisu mogli (kako on kaze:
gotovo hiljadu godina!) razvijati jer dekadentna ‘ulama’u I-halaf prvot-
no osnovane mezhebe nije razvijala, ve¢ ih je samo prepisivala i objas-
njavala...*>®

6555 5 Ehe 8 V) Caldal (e wllB 5 03a2dl HRTE ibl ¢ B 2Te 353 T 5

Zadaca dekadentne uleme (‘ulama’u I-halaf’) svela se samo na pi-
sanje komentara, natkomentara i dopuna, pisanih bez teorijskog uvida
u temelje mezheba...*>

o A1 cralsgh 5 155015 25,20 865 (o AN Sele 242 Erasdl 5
SO IS FTINATINES

Djelo Huseina Doze primjer je jedne bosanske teoloSke kritike po-
vijesne tradicije islama, kao i kritike interpretativnog naslijeda islama
koje je izraslo na tradiciji mezheba ili pravnih Skola klasi¢noga islama.
Veliki dio Pozinih rasprava, eseja i ¢lanaka izrecen je na razini nacelno-
sti. Gotovo svaka njegova rasprava sadrzi tvrdnju o tome da su islam-
ska vrela (Kur’an i Sunnet) imala samo jednu povijesnu “razradu” i
jednu “primjenu’, onu iz doba “uzornih generacija“ (as-salafu as-salih).

Ta je razrada kasnije okostala, tako okoStana tradicija stala je na
mjesto izvora islama i umnogome te izvore potisnula, prekrila i sakrila,
doslo je do taqlida, nastupila je epoha koju su obiljeZile “neinventivne
generacije“ zvane ‘ulama’u I-halaf itd.

Husein Pozo je ove svoje zakljucke izvodio na podrucju kalama, ali
vrlo ¢esto i figha. On nije bio sklon sufizmu, pa da uoci izvanredne ko-
mentare Kur’ana u okviru takvog tipa duhovnosti. Takoder, Dozo nije bio

455 Husein Dozo, Loyl 852301 <25 § iz Ik, st 59.
456 Ibid., str. 59.
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sklon izucavanju ‘irfanske tradicije unutar Irana i razvoja te tradicije od
1500. godine naovamo. Pozo je poglavito bio okrenut arapskom suniz-
mu koji se izucavao na Al-Azharu. Tu je on vidio stagnaciju. Prema ono-
me Sto je vidio, Pozo je formirao i svoje kriticko teolosko misljenje.
DPozo je, takoder , bio veoma ostar kriticar metodologije po kojoj
su pisana klasi¢na islamska djela prije pet, sedam ili deset stoljeca. Pri-
je 36 godina, u septembarskom izdanju (br. 238) poznatog kuvajtskog
Casopisa Al-‘Arabi (godiste iz 1978), u rubrici “Qadaya hayawiyya“
(4_,5,7 Ls5L38) ili “Zivi problemi, objavljen je esej Huseina Poze pod na-

oz

slovom “Qala wa qila la tasluhu gida’an li I-g1li I-muslim“ (31559 4.3 5 I
elidl =l 3152), “Rekla-kazala, hrana koja nije adekvatna ovom musli-
manskom pokoljenju“*’ Ovaj esej Huseina Poze objavljen je na dvije
stranice Casopisa Al-‘Arabi (kako rekosmo, broj 238., str. 54-55) a pot-
pisan je rije¢ima: “Perom jugoslavenskog ucenjaka Huseina Poze“ (bi

galemi l-‘allamati l-yugaslafiyyi Husayn Giizi).
sis7 G §isedd 3 olfy

Predemo li na predstavljanje i analizu ovog Pozina eseja, potrebno
je reci da je ova kratka rasprava, zapravo, jedan rezime DPozinih glavnih
ideja o reformi i obnovi islamskih institucija, misljenja i djelovanja, na-
pose o “razvoju Serijata“ Podsjecamo citateljstvo da je, odmah nakon
njegove smrti 1982. godine, u Pozinoj pisanoj zaostavstini naden jedan
neobjavljeni rukopis pod naslovom “Vracanje Serijatu“.**®

Mnoge ideje iz Pozine rasprave “Vracanje Serijatu” nalaze se u nje-
govom eseju “Qala wa qila“ (“Rekla-kazala“), te ¢emo ovdje, kad bude
potrebno, ukazati na slicna mjesta.

Na samom pocetku svoga eseja “Qala wa qila“ (“Rekla-kazala“)
DPozo kaze:

\
©
o

385915 5 s

457 Zahvaljujem mr. Muharem ef. Omerdic¢u koji mi je nesebi¢no pomogao da otkrijem ovaj esej
Huseina ef. Poze i da ga lociram u ¢asopisu Al-‘Arabi. Takoder, zahvaljujem svome prijatelju
Senahidu Bristri¢u, ambasadoru Bosne i Hercegovine u Kuvajtu, koji mi je pomogao da ovaj
esej nedavno dobijem iz redakcije Al-‘Arabija.

458 Neobjavljeni tekst “Vracanje Serijatu” pronasao je Aziz Kadribegovi¢ na Pozinom radnom
stolu. Ja sam taj teskt (koji je pisan olovkom) prekucao i objavljen je u “Glasniku Vrhovnog
islamskog starjesinstva u SFRJ“, godisSte XLV, broj. III, maj-juni, Sarajevo, 1982.
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Ove pesimisti¢ne rije¢i odraZavaju jednu od najgorih epoha u povijesti islama,
epohu dekadence, pasivnosti, pokornosti i stagnacije, u njoj se okamenila raci-
onalnost u¢enjaka i pasiviziralo njihovo misljenje. Zavladalo je slijepo opona-
Sanje, nestalo je stvaralastva i kreativnosti.*>

Naravno, pesimisticne rijeCi (al-kalimatu I-mas’imah) koje Pozo
spominje su rijeci iz naslova njegova eseja. Dakle, metodologija “re-
kla-kazala“ (qala wa qila) viSe nije to Sto odgovara danasnjim musli-
manskim narastajima. Pod “rekla-kazala“ metodologijom Pozo misli
na stara predanja u starim islamskim knjigama, u kojima se lancima
prenosilaca prenosi i gomila ono $to su prijaSnje generacije rekle o
Kur’anu, o Sunnatu, itd. Takoder, pod “rekla-kazala“ metodologijom
Pozo podrazumijeva nekriticka pozivanja na klasi¢na djela, koja ni u
¢emu ne oslovljavaju nasu savremenost.

Pozo nastavlja rije¢ima:

3;5151,3}1&,&;;?@3[:;3;25@)6@“?31;9 A3 EBREY 5
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U ovom [prethodno recenom] nema nista ¢udno, jer svaka zajednica u povijesti
imarazvoj, njen Zivot su trenuci plime i oseke, trenuci napretka i nazatka, nego

je, naime, ¢udno da stanje stagnacije i mrtvila traje [toliko] mnogo stoljeca,

kako je to slucaj u vjerskom Zivotu muslimana i u razvoju Serijata.*®

Husein Pozo je ovim iznio svoje miSljenje o tome da se povijest
islama dijeli na dvoje, igtihad i taqlid, prvo je — kako on misli - period
kreativnog misljenja, koji je potrajao prva Cetiri stolje¢a islama, a dru-
go je period slijepog slijedenja (on i u ovom eseju na arapskom slijepo
slijedenje prevodi sintagmom at-taqlidu I-a‘'ma).

Zanimljivo je da Pozo ovdje spominje da je do zastoja doSlo u
“vijerskom Zzivotu muslimana‘, kao i u “razvoju Serijata“ (fi tatawwuri
s-Sari‘ah). Naravno, za razliku od reformatora i moderniste Huseina
DPoze, muslimanski tradicionalisti ne bi nikada prihvatili ni samu po-
misao da se Serijat (kao sveto pravo) moZe “razvijati“. Pozo je, medu-
tim, kao islamski modernist u nekoliko svojih rasprava i eseja sma-
trao da je nuzno poraditi na “razvoju Serijata“. I u svome posthumno
objavljenom eseju “Vracanje Serijatu“ Pozo prihvata moguénost

459 Husein Dozo, Qala wa qila la tasluhu gida‘an li I-gili I-muslim - ({2 L2l 213 ¢ 159 33 5 J03),
Al-"Arabi br. 238, septembar, Kuwait / Kuvajt, 1978, str. 54.
460 Dozo, Qala wa qila, str. 54.
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razvoja Serijata, nekada ga poistovjecujuci s “razvojem islama‘ sa
“Sirenjem islama“.
Tako on kaze:

“U svom Sirenju on [islam] je konkretno doSao u podrucje utjecaja i tragova
drevne helenisticke, perzijske, indijske i kineske kulture. Sve Sto je [islam] u
tim kulturama i religijama zatekao i otkrio pozitivnog i neprezivjelog i nepre-
vladanog, islam je usvajao i ozivljavao i ukljuc¢ivao u proces daljeg kretanja.
Najobic¢nija je podvala da je [islam] rusio sve $to nije islamsko.“*¢!

I u odlomku koji upravo slijedi Pozo posve jasno insistira na “ra-
zvoju Serijata“
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Na veliku Zalost, jos uvijek ima vjerskih ucenjaka koji slusaju govor o razvoju
Serijata i govore: Islamski Serijat je savr$en, on nema potrebe za razvojem, jer
razvija se samo ono $to je nepotpuno. Ovakav stav - kako kaze imam i u¢enjak
Abii 1-Ma‘ali Mahmid Sukri al-Alds (u djelu: “Svrha Zelja u pobijanju an-Na-
bhanija“)*? - sasvim proturjedi istini. Zapravo, savrienstvo Serijata i sastoji se
u tome $to je to Zivo, rastuée i razvijajuce tijelo, razvoj Serijata prati Zivot koji

je ziv, koji raste i koji se razvija.*¢?

Pozo je ovu svoju tvrdnju objasnio u nekoliko svojih eseja, poseb-
no u eseju “Vracanje Serijatu. On tamo tvrdi:

“Ne mogu se sva pitanja jedamput za uvijek rijesiti. Nova pitanja se uvijek jav-
ljaju a stara dobivaju nova rjesSenja. Zato je Kur’an gotovo sve saopcio u vidu
koncepcije i principa i poruka. Razradu svega toga ostavio je dru$tvu, da u sva-
kom datom povijesnom trenutku ocjenjuje svoje interese, potrebe i mogucno-
sti i na osnovu toga razraduje Kur’ansku misao.”*%*

461 Dozo, Vracanje serijatu, “Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u SFR]*, godiste XLV, broj
111, maj-juni, Sarajevo, 1982, str. 250.

462 Ovo djelo pronasli smo u Gazi Husrev-begovoj biblioteci (GHB, 0 - 3017), publikacija ne daje
podatke o mjestu i godini izdanja. Zahvaljujemo mr. Osmanu Lavi¢u na ljubaznosti i trudu da
nam ovu knjigu stavi na raspolaganje.

463 Dozo, Qala wa qila, str. 54.

464 Dozo, Vracanje Serijatu, str. 253.

156



Osmi dio / Tradicionalne i savremene studije filozofije

Ovaj reformski ton vidimo i u njegovom eseju “Qala wa qila“:
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U biti Serijat u svojim zasadama nosi sve $to ¢ovjek treba u svome vremenu,
mjestu i okolnostima svoga Zivota. Covjek samo treba uloZiti napor da to posti-
gne, da procijeni svoje potrebe, probleme i pitanja za koja treba iznadi rjeSenja
u Kur’anu.*®

U rije¢ima koje potom ispisuje, Pozo pokusava objasniti nespora-
zum oko samog razumijevanja rije¢i “razvoj*, pa i razvoj Serijata. Taj
nesporazum oko “razvoja Serijata” postoji izmedu onih koji smatraju
da je Serijat nuZno razvijati, i onih koji su Zestoki protivnici takvoga
projekta.

DPozo kaze:
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Jasno je da razilaZzenje izmedu zagovornika nuznosti razvoja Serijata i protivni-
ka tog razvoja potiva zapravo u shvatanju znaéenja razvoja. Cini se da protivni-
ci [razvoja Serijata] smatraju da razvoj zna¢i promjenu islama, izopacenje nje-
govih nacela i op¢ih principa, a takvo $to, op¢i je konsenzus, nije dopusteno.*6¢

Potom Pozo objasnjava $ta on misli pod razvojem Serijata i, na je-
dan opcenit nacin, objasnjava pozicije zagovornika, odnosno protivni-
ka, toga razvoja. Tako, iznoseéi argumente protivnika razvoja Serijata,
Pozo donosi svoju vlastitu deskripciju njihova stava:
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465 Dozo, Qala wa qila, str. 54.
466 Ibid., str. 54.

157



Enes Kari¢ / Tradicionalna Bosna

Serijatski propisi koje obuhvata Kur’an vrijede za svakog ¢ovjeka, vaZili su jed-
nako kroz stolje¢a i epohe. Kur’an nema narocita znacenja samo za ljude
minulih vijekova, a druga znacenja za ljude kasnijih vremena. A kad su posrije-
di pravci i postupci [u tumaéenju Kur’ana], ukoliko su u skladu sa Serijatom,
potreba za njima nalazi se u Kur’anu. A ukoliko su opre¢ni [Serijatu], kako da
se, onda, Kur’an uopée mogne tumaciti smislovima koji su u skladu s pogres-
nim postupcima i bezvrijednim pravcima?!*¢”

Potom, na jedan nacelan nacin, prelazi na deskripciju stava onih
koji su za razvoj Serijata, pa kaZe:
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Razvoj [Serijata], po mi$ljenju zagovornika tog razvoja, ne znadi iskrivljavanje
Bozije Rijeci, niti promjenu ucenja Kur’ana, nego znaci ispravljanje ljudskih
shvacanja, njihovih nazora i misljenja: naime, to $to su oni razumijeli i izveli iz
Kur’ana jesu putokazi koji su [nekada] smatrani ispravnim, ali su postali ana-
hroni, nepodesni i u neskladu s nasim vremenom.*#

Nadalje, Husein Pozo ovaj svoj stav nastoji odlu¢no konkretizirati,
te odmah pobliZe objasnjava na Sta se, barem metodoloski, misli kad se
kaZze da nase danasnje vrijeme treba imati projekte razvoja Serijata.

o tsgs o E - =

w@unguL&é‘@M@LﬂﬁUgwm& & g_e_a.aJllv\_mul_c)_)nglul
;ALMQLALQ,:SVLLW(@_“J—&_QId_jadguug%eg)_bgquﬂg)mwgz_w@lw
&5 5 blasdll uge § Lekeldn SLES poolas 5 CUILS § pin 5 OL3GS s y3-asdl Js
2 5 05a21 oling

Razvojem [Serijata] se prema ovom shvatanju namjerava izmijeniti slika /
predstava islama koja Zivi u umovima muslimana, a formirala se prije hiljadu
godina u skladu s moguénostima ljudi, okolnostima i pitanjima toga vremena.

U tu predstavu se potom, protokom vijekova, uvuklo svega i svacega: mitova,
novotarija, zabluda i shvatanja €iji su sadrzaji nastali u vrijeme dekadence i

odlikovali se elementima zastoja i nazatka.*®®

Ovim pasusom Pozo izravno oslovljava islamsko misljenje koje je
nastalo prije hiljadu godina i ne krije da ga smatra anahronim.

467 Dozo, Qala wa qila, str. 54.
468 Ibid., str. 54.
469 Ibid., str. 54.
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I u svome tekstu “Vracanje Serijatu“ Pozo posve jasno kaZze:

“ Povratak Serijatu u smislu povratka postoje¢em fikhu kao zako-
nu kojeg treba primijeniti u cjelini u svim oblastima Zivota je, mora se
reci, gotovo apsurdan. Ne moZe se rec¢i da u propisima postojecih prav-
nih Skola nema mnogo toga sto je jos uvijek nenadmasivo, Zivo i savre-
meno. Ali ne moze, isto tako, niko tvrditi da se na osnovu tih propisa
[datih prije hiljadu godina] mogu organizirati savremeno drustvo i dr-
Zava sa svim ljudskim djelatnostima. Ti su propisi nastali u sasvim
drugim uslovima, potrebama i moguénostima. (...) Nova pitanja se uvi-
jek javljaju, a stara dobivaju nova rjeSenja.”*”°

Iz svih tih razloga Husein Pozo u svome eseju ( objavljenom u
Al-"Arabiju na arapskom) spominje “savremenu generaciju muslima-
na“ te posve jasno i otvoreno kaze da nju ne moze zadovoljiti predsta-
va o islamu koja je stvorena prije hiljadu godina:
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“Sigurno je da ovu predstavu [o islamu datu prije hiljadu godina] ne prihvata
savremeni muslimanski narastaj, niti se njome odusevljava, jer ovaj narastaj
ne vidi u toj predstavi ono $to ¢e mu omoguciti da se suoci sa sistemima, filozo-
fijama i idejama koje vladaju u nasem dobu.”*"!

Upravo iz tih razloga Pozo smatra da je nuzno pristupiti stvaranju
“nove predstave o islamu®, te istiCe:

SN iz )5l 5 830z 8550 55 Lyl pLAAl A5 5350 B 5 S8 L be 5
- 0l 55h5 (3306 5 L Eagsdl Gl B 2 $ab il 551 U5« G
“Stoga je oCita i jasna nasu$na nuzda da se pristupi zadadi stvaranja nove pre-

dodZbe i savremenog razvoja islamske misli, i takvog razvoja koji Ce se slagati
sa stvarnim potrebama ¢ovjeka i odgovarati razvoju njegova zivota.”*’?

U istom tonu Pozo nastavlja:
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470 Dozo, “Vracanje Serijatu”, str. 253.
471 Pozo, Qadla wa qila, str. 54.
472 Ibid., str. 55.
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“Drugim rije¢ima, nasa je duznost da pristupimo pripremanju novog musli-
manskog pokoljenja. Neka nas pitanje pripremanja ovog muslimanskog nara-
Staja - kako kaZe profesor Fahmi Huwaydi - zaokupi, ako smo ozbiljni u pozivu
za uspostavljanje islamskog drustva, a to je jedan dug i tezak put, ali to je i
najbolji nacin da se postigne taj cilj.”*"?

Kako vidimo, Pozo ovdje spominje Fahmija Huwaydija, tada mladog
muslimanskog kolumnistu iz Kaira, koji se, takoder, zalagao za moderni-
sticka tumacenja islama i Kur’ana. Fahmi Huwaydi je napisao mnoga
djela, u kojima, manje ili viSe, prenosi i Siri modernisticka shvatanja
Muhammada ‘Abduhtia (umro 1905), Rasida Ridaa (umro 1935) i dru-
gih sljedbenika Al-Manadr $kole misljenja. 1z spominjanja najpoznatijih
kairskih kolumnista s kraja sedamdesetih godina XX stolje¢a vidimo da
je Pozo pomno pratio intelektualnu scenu u Egiptu i u arapskom svijetu.

Medutim, Pozo domalo kasnije, svjestan svih poteskoca “odgaja-
nja novih generacija“, postavlja ovo vaZno pitanje:
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“Ali, kako posti¢i i doc¢i do tog cilja, i odakle poceti u radu pripremanja tog mu-
slimanskog narastaja?”4*

Nakon ovako Siroko postavljenog uvodnog pitanja o problemu ko-
jim se Zeli baviti, Husein Pozo tek sada, na samoj sredini svoga eseja
Qala wa qila, spominje “rekla-kazala“ metodologiju, prema kojoj on,
svakako, nema nikakve simpatije. On jasno kaze:
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“Prije bilo cega drugog, treba da budemo sigurni i da pouzdano znamo da nije, ni

u kojem slucaju, dopusteno pripremati taj novi narastaj [muslimana] na temelju

“rekla-kazala“ [knjiga i metodologije], to jest, na temelju iskrivljene slike i po-
gre$ne predstave oislamu, a to nije lahko uraditi. To je, zapravo, dugitezak put.”*’

Na ovom mjestu Pozo spominje islamske zavode i univerzitete koji
rade po staroj programskoj metodologiji, koju je on smatrao prezivje-
lom, zastarjelom i izvanvremenskom, i u ovom svome eseju on takvu
metodologiju kratko i jasno naziva - “rekla-kazala“

473 Pozo, Qala wa qila, str. 55.
474 Ibid., str. 55.
475 Ibid., str. 55.
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“Postoje zapreke i poteskoce, medu njima su najvecée postojanje [obrazovnih ]|

zavoda i islamskih univerziteta koji jos uvijek poducavaju svoje studente isla-
mu [iz] knjiga Serijatskog prava i knjiga tumacenja Kur’ana.”*’¢

Posve se jasno vidi da za Huseina Pozu “islam iz knjiga“ i “islam iz
zivota“ (ili “islam iz stvarnosti“) nisu jedno te isto.

Metodologija “rekla-kazala“ za njega znaci suhoparno prenosenje
davno recenih misljenja i drevnih stavova, koji su daleko od danasnjeg
Zivota i od savremenog narastaja muslimana.

DPozo se na ovom mjestu prisjeca svoga studiranja na univerzitetu
Al-Azhar. Evo kako on opisuje jednu svoju davnu uspomenu iz student-
skih dana:
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“Ovom prilikom prisje¢am se da sam na Al-Azharu ucio, u predmetu islamsko
pravo, jedno posebno poglavlje o propisima o ropstvu, i kroz taj studij i kroz

nacin kako knjige islamskog prava obraduju ropstvo smatrao sam da ropstvo
jo$ uvijek postoji i da ga islam priznaje.”*”’

DPozo potom u svome eseju Qala wa qila sa kritike tradicionalno
koncipiranih univerziteta prelazi na kritiku klasi¢nih muslimanskih
knjiga i djela iz tumacenja Kur’ana. Smatra da ta djela ne raskrivaju
intenciju (muradullah - & 3 %) BoZije Knjige, pozivajuéi se na ve¢ spo-
minjanog Mahmiida Sukrija al-Aliisija.
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“Kad su posrijedi djela iz tumacenja Kur’ana koja su u opticaju na raspolaganju
danas, ona ne daju valjanu sliku o islamu, te 'ih njihovi ¢itatelji smatraju najve-
¢om smetnjom da se dode do pravog znacenja Plemenite Bozije Knjige’ (Uce-
njak Mahmiid Sukri al-Alisi).”+78

476 DPozo, Qala wa qila, str. 55.
477 Ibid., str. 55.
478 Ibid., str. 55.
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Na ovoj dionici u svome eseju Pozo se s osobitom radosc¢u i poseb-
nom nadom osvrce na tzv. “valjane savremene komentare Kur’ana“
(tafsir ‘asri sahih), te kaze:
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“MoZda se mozZe kazati da se tu ¢ine pokus$aji i ulaZzu napori na polju tumacenja
Kur’ana savremenim valjanim tumacenjem, koje nam daje novu sliku o islam-

skoj misli, sa svim odlikama i osobitostima te misli, a $to moZe popuniti pra-
zninu koja postoji u savremenom Zivotu.”*”?

Pozo se, dakako, slaze s tim da ima savremenih tumacenja Kur’a-
na, on ih pozdravlja, respektira i uvaZava, posebno spominje tu “novu
predstavu o islamu koju ta djela Sire*, te nastavlja spominjuci izricito
neke od novih komentatora i komentara Kur’ana:

L BB 5 (LR ) Ly il 5 8356 wios b1 Jhe 305 83 s ILib o8
P 5 (A S §) (b
“Da, ima novih komentatora kao $to je Sejh Muhammad ‘Abduhd, Sejh Rasid

Rida (Tafsirul-Manar - “Komentar Svjetionik“), profesor Sayyid Qutb (Fi zilali
l-qur’an - “U okrilju Kur’ana“) te drugi.”*°

Medutim, Pozo ve¢ u narednoj recenici tvrdi da postoje veoma
grubi otpori savremenom tumacenju Kur’ana, koji dolaze s tradiciona-
listi¢ke strane. “Stap / batina Sayha ‘Ulay$a“ (‘asa Sayh ‘Ulays - b as
ile) metafora je toga otpora. (Ovdje se kao student Islamskogteoloé—
kog fakulteta prisje¢am casova Huseina ef. Doze, od 1978. do 1982,
kada nam je Pozo govorio da je u vrijeme njegovoga studiranja na
Al-Azharu bio jedan tradicionalno orijentirani Sejh ‘Ulays, koji je iz uni-
verzitetskih predavaonica svojim Stapom izgonio pristalice Muham-
mada ‘Abduhtia i Muhammada Rasida Ridaa.)

Pozo u ovom eseju Qala wa gila ovako spominje toga ljutitoga
sayha ‘Ulaysa:
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479 Pozo, Qadla wa qila, str. 55.
480 Ibid., str. 55.
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“Ali, ne smijemo zaboraviti da ima Stap / batina Sayha ‘Ulaysa, koja ne da da se
na islamskim univerzitetima studiraju i izu¢avaju djela / spisi kao $to su ovi
[Muhammada ‘Abduhtia i Muhammada Rasida Ridaa].”*#

Potom Husein Pozo ispisuje nekoliko reenica iz svoje autobiografi-
je, evocirajuci uspomene na svoje mlade godine provedene u Kairu. Vidi
se da on ove svoje rijeCi posvecuje, s posebnim Zalom, jednom svome
potresnom sjecanju iz doba kad je bio student na univerzitetu Al-Azhar.
Pozo se, naime, prisje¢a nekog svoga kasnjena u studentski dom.
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“Sje¢am se, kad sam bio student na Al-Azharu, prisustvovao sam jednome pre-
davanju Sayha Rasida Ridaa o tasawwufu, a stanovao sam u domu za Turke -
Tekiji Muhammad-bega Abt d- Dahaba. Zakasnio sam pri povratku u Tekiju, pa
me starjeSina doma pozvao da ustanovi razlog moga kasnjenja. Kad sam ga
obavijestio da sam prisustvovao predavanju Sayha Rasida Ridaa, rekao mi je:
"Isprika je ruznija od samog kasSnjenja!’ Dodao je da Sayh Rasid Rida $iri po-
gresne ideje i da je on uc¢enik Sayha Muhammada ‘Abduhia, te da se treba su-
protstaviti njegovim misljenjima i idejama.”*8?

DPozo potom iznosi svoje poglede na dvije vrste smetnji i potesko-
¢a koje stoje na putu oslobadanja od staromodne “rekla-kazala“ (qala
wa qila) metodologije. On izravno ukazuje na “unutarnje” i “vanjske“
zapreke.

Evo njegovih razmisljanja:
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481 Pozo, Qala wa qila, str. 55.
482 Ibid., str. 55.
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“Ove teSkoCe moZemo nazvati unutarnjim teSkoc¢ama, one se pomaljaju iznutra
islamskoga drustva. Naporedo s ovom vrstom teSkoc¢a postoje i druge teskoce,
koje nisu manje vazne od ovih prvih, a moZemo ih nazvati vanjskim tesko¢ama.
Naime, islamsko drustvo nije odvojeno od svjetskoga drustva u kojemu vladaju
filozofije, sistemiiideje, i utjeCunaislamsko drustvo, napose nanovu generaciju.”*%3

U pasaZu koji ¢e upravo dopisati nakon navedenog, Pozo iznosi na
vidjelo svoje misljenje da se nova generacija muslimana suocava s jed-
nom nasus$nom potrebom: naime, ona traga za odgovorima, a ne dobi-
ja te odgovore iz staromodne i davne interpretacije islama, ili iz “re-
kla-kazala“ metodologije.
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“S obzirom na to da se savremena muslimanska generacija suoc¢ava s ideoloskim,
vjerskim, dru$tvenim i moralnim problemima, a u sadasnjoj predstavi islama ne
nalazi rjeSenja za ove probleme, pojedini iz ove generacije okrecu se razli¢itim
pravcima, sve u potrazi za tim rjeSenjima, i za takvo Sto [zapravo] njih ne treba ni
koriti. Jer, oni su primorani i¢i s vremenom i prikljuciti se opem toku stvari.
Nego, koriti treba one druge medu odgovornima u islamskom drustvu.”*8*

U pretposljednjem pasazu ovoga svoga eseja na arapskom iz sep-
tembra 1978, Husein Pozo se stavlja u poloZzaj osobe koja govori u ime
ove nove generacije muslimana.

Tu vidimo Pozu kao gorljivog zagovornika svjeze interpretacije isla-
ma, kao profesora koji je dugo radio na “novoj predstavi o islamu®. On
otvoreno ustaje protiv naukovne metodologije na islamskim univerzite-
tima gdje se stara interpretativna grada, nagomila(va)na prije hiljadu i
viSe godina, prenosi unutar “rekla-kazala“ metodologije i uCenja.

U tom smislu Pozo kaZe:
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483 Pozo, Qala wa qila, str. 55.
484 Ibid., str. 55.
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“Nova muslimanska generacija nije rada da Zivi u ovisnosti od “rekla-kazala“
[metodologije], ve¢ Zeli da kaZe svoju rije¢ o svemu $to se ti¢e njezina Zivota, i
ta generacija u tome ima potpuno pravo. ‘To je narod bio i nestao! Njemu njego-
va stecevina, a vama vasa stecevina! Vi necete biti pitani za ono $to su oni radi-
lil” [Kur’an, 11:134]. Svaka generacija ima ulogu koju je bila duzna ispuniti i iz-
vrsiti. A prosle su brojne generacije [muslimana] koje nisu izvrsile svoju ulogu,
Zivjele su ovisne o generaciji uzornih predaka [prvih muslimana].”*®

DPozo potom zakljucuje svoj esej jednim apelom, on gotovo da vidi
pojavu jedne takve generacije muslimana, pa kaze:
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“Doslo je vrijeme da se okonca taj period [ovisnosti o prvim generacijama mu-
slimana], te da se stvori kreativna, stvaralacka generacija koja se oslanja na
sebe i na svoju snagu, a ne da oponasa druge i da ne bude pogodena komplek-
som manje vrijednosti.”*8¢

Na kraju teksta stoje jos tri rijeci: Sarajevo — Husein Pozo ( Sirayifi
— Husayn GUzil - sjs> o - siolyw). 8

Recimo na kraju jo$ jednom da su svi tekstovi (eseji) Huseina Doze
na arapskom iznimno vazni i po tome $to je on u njih utkao svojevrsni
rezime svih svojih tekstova koje je dugo objavljivao na bosanskom je-
ziku. Takoder, njegovi eseji na arapskom vazni su i po samoj svojoj ter-
minologiji. Naime, Pozina terminologija ili nazivlje u teorijama koje je
on razvijao, jeste, po svojoj naravi, reformatorska i obnoviteljska. To
posebno vrijedi za njegov esej ,Qala wa qila“ (“Rekla-kazala“), koji smo
ovdje u cijelosti preveli i donijeli.

Ali, osim Huseina Doze (koji je djelovao iz okrilja Islamske zajed-
nice u BiH i u socijalistickoj Jugoslaviji), javili su se i drugi ljudi koji su,
u oKkrilju Islamske zajednice ili izvan nje, dali velike doprinose izucava-
nju kalama i falsafe.

U BiH su se na planu izuc¢avanja islamske filozofije tokom sedamde-
setih godina osjetile barem neke promjene nabolje, jer tada je na vjersku
i kulturnu scenu stupilo nekoliko Bosnjaka, svrSenika islamskih studija
sa znamenitih univerziteta iz Kaira, Bagdada, Rabata itd., koji su sa svoje

485 Pozo, Qala wa qila, str. 55.
486 Ibid., str. 55.
487 Na stranici 55.
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strane dali veliki doprinos izuc¢avanju islamske filozofije. Medu najista-
knutijim je nesumnjivo Ahmed Smajlovi¢ (1938-1988), profesor ‘aqa’i-
da (ili ilmu I-kalama) na Islamskom teoloskom fakultetu, te jedan od
predvodnika Islamske zajednice u BiH tokom sedamdesetih i osamdese-
tih godina XX stolje¢a. Ahmed Smajlovi¢ je objavio brojne radove i ¢lan-
ke o savremenom islamskom teoloskom i filozofskom misljenju i njego-
vim obnoviteljskim i reformatorskim dimenzijama i aspektima (pisao je
o Gamaluddinu al-Afganiju, Ibrahimu Madkaru, Abdurrahmanu
al-Kawakibiju, Maliku Bin Nabiyyu, RozZe Garodiju i mnogim drugim).

Smajlovi¢evo djelo Filozofija orijentalizma i njen utjecaj na savremenu
arapsku knjiZevnost (yolsll g, GV § Loyl 5 3lax iyl dals), koje je objavljeno
u Kairu,*®® aliiubosanskom prijevodu Mehmeda Kice kasnije u Sarajevu,**°
veoma je vazno u pogledu kritickog preispitivanja evropskog proucavanja
[stoka i Cesto vjeStackog “konstruiranja Orijenta” u politicke i ideoloSke
svrhe i namisli. Ova Smajlovi¢eva knjiga, sa svoje strane, nudi pregled sa-
vremenih arapsko-islamskih teorijskih uporista za kritiku orijentalizma
kako kao ideologije, tako i kao “pogleda na svijet”.

Smaijlovicev prijatelj iz Kaira Jusuf Rami¢ (roden 1938) takoder se
istakao u predstavljanju savremenih islamskih mislilaca. Ramicevi ra-
dovi iz arapske knjiZevnosti doprinijeli su stvaranju povoljnije klime
za bolje recepcije falsafe i hikme u Bosni i Hercegovini.

Tokom sedamdesetih godina XX stolje¢a na zapadnom Balkanu
javljaju se i izvanredne hrestomatije Nerkeza Smailagi¢a Klasi¢na kul-
tura islama (11 11).*° U oba ova sveska donijete su (uglavnom evrop-
ske) studije o klasicnim muslimanskim filozofima, teozofima i teolozi-
ma. Ove studije su prvi put u Bosni i Hercegovini i na zapadnom Balka-
nu kazane izrazito savremenim i univerzitetskim jezikom, u diskursu
koji je prijemc¢iv modernoj generaciji studenata i akademskoj javnosti
koja je upucena u filozofiju, povijest filozofije, kao i u filozofiju povije-
sti. Takoder, Nerkez Smailagi¢ je zasluzan i za hrestomatiju tekstova
Uvod u Kur’an, historijat, tematika, tumacenja (Zagreb, 1976), u kojoj
su donesene rasprave o Kur’anu Ignaza Goldzihera i drugih zapadnih
proucavatelja ove temeljne knjige islama.

Nerkezu Smailagi¢u pripada zasluga Sto su uradeni prvi prijevodi
djela Henryja Corbina na bosanski jezik. Naime, Historija islamske filo-
zofije (I svezak) pojavila se u Sarajevu 1977. u njegovom prijevodu s

488 Usp. izdanje iz Kaira, 1982.
489 Usp. izdanje El-Kalema i Fakulteta islamskih nauka, Sarajevo, 2012.
490 Prvi svezak izaSao u Zagrebu 1973, a drugi 1976, takoder u Zagrebu.
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francuskog. Kasnije je uslijedio i prijevod drugog sveska od Tarika Ha-
veri¢a.*! Nerkez Smailagi¢ je posebno doprinio da se na zapadnom
Balkanu o Muhammedu, a.s., po¢ne govoriti nau¢nim i akademskim
jezikom. On je s francuskog jezika preveo dvotomno djelo Muhammad
(1. Zivot) i Muhammad (II: djelo) Muhammada Hamidullaha (izaslo u
Zagrebu 1977).

Poseban uspjeh u svojevrsnom populariziranju islamske terminolo-
gije i pojmovlja (napose onog s podrucja islamske filozofije, hikme, sufiz-
ma itd) imao je Leksikon islama Nerkeza Smailagi¢a.**? Djelo sabire na
stotine kljucnih rijeci islama koje su zaimale i svoja terminoloska rablje-
nja unutar raznolikih teoloskih, filozofskih, mistickih, politickih... siste-
ma povijesnog islama. Leksikon islama je djelo na bosanskom (srpskom,
hrvatskom) koje je u BiH i zemljama zapadnog Balkana, prvi put, enci-
klopedijskim nacinom izlaganja i obrade predstavilo raskos i bogatstvo
islamskog (ili s islamom povezanog) pojmovlja.

U vrijeme zrelih decenija jugoslavenskog socijalizma, kad je intelek-
tualno bljesnuo Nerkez Smailagi¢, javlja se jedan drugi intelektualac, Ali-
ja Izetbegovic¢ (1925-2003), koji je ve¢ tada svojom biografijom i biblio-
grafijom bio neobicna, rekli bismo zasebna i samo sebi svojstvena inte-
lektualna pojava. Naime, Alija Izetbegovi¢ nije pripadao ni ulemanskom
krugu, niti je pripadao tadasnjim partijskim, socijalistickim ili komuni-
stickim intelektualnim krugovima. Za svoju najvazniju knjigu Islam iz-
medu Istoka i Zapada Alija Izetbegovi¢ u uvodnoj rijeci kaze:

“Inace, ova knjiga nije teologija, niti je njen pisac teolog. U ovom po-
gledu knjiga je prije pokusaj da se islam ‘prevede’ na jezik kojim govori i
razumije danasnja generacija. Ova okolnost moZe objasniti neke njene
greske i netaCnosti. SavrSeni prijevodi, naime, ne postoje”

Izetbegovicevo djelo Islam izmedu Istoka i Zapada**® zauzima po-
sebno mjesto kad je posrijedi ne samo islamsko vec¢ i politicko i

491 Usp. Henry Corbin, Historija islamske filozofije, 11, Sarajevo, 1980.

492 Usp. Nerkez Smailagi¢, Leksikon islama, Svjetlost, Sarajevo, 1990.

493 Izetbegovicev Islam izmedu Istoka i Zapada do sada je njegova najizdavanija i najprevodenija
knjiga. Kad su posrijedi srpskohrvatska i bosanska izdanja, treba spomenuti izdanje iz 1988.
godine (izdavac¢ Biblioteka “Nova”), zatim Izetbegovic¢evo vlastito “samizdatsko” izdanje iz
1990, dok je naredno bosansko izdanje izaslo u “Svjetlosti”, Sarajevo, 1995. godine. “Svjetlost”
je bilaiizdavac ove knjige iz 1996. godine. Do 1996. godine ovo djelo prevedeno je na engleski
jezik (izdavac¢ “American Trust Publications”, 1984), turski (izd. Nehir Yayinlari, 1987). Djelo
je 1992. godine prevedeno i na jedan od indoneZanskih jezika (izd. Penerbit Nizan), a godine
1994. u Njemackoj je prevedeno na arapski (izd. “Bavaria Verlag & Handel GmbH"). U Make-
doniji je djelo izaslo na albanskom 1994. godine (Izdava¢ TWRA). Napomenimo da je Alija
Izetbegovic za djelo Islam izmedu Istoka i Zapada dobio nagradu “Mislilac godine 1995”, koju
mu je dodijelila Fondacija Ali Osman Hafiz iz Medine.
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politicko-filozofsko misljenje Alije Izetbegovi¢a. Ovo djelo dobar je pri-
mjer Stiva pisanog perom jednog intelektualca u opsadi, koji je (dok ga
je pisao) smatrao da ¢e imperija socijalizma i komunizma trajati ba-
rem joS nekoliko stoljeca. Doista, Izetbegovi¢ je u vrijeme pisanja Isla-
ma izmedu Istoka i Zapada komunizam smatrao “jednom od dvije neu-
nistive sile”

Navedimo to mjesto:

,Nakon svodenja svih racunai prebijanja argumenata, svi postepeno nestaju ili
se povlace, a na uzburkanoj sceni ostaju samo dvije sile jedna prema drugoj,
moze se slobodno reci dvije neunistive sile. Na povrsini to su krs¢anska demo-
kratija i komunizam, a dubinski gledano, to su religija i materijalizam.“***

Usred te “uzburkane scene” Izetbegovi¢ se odlucuje napisati djelo
Islam izmedu Istoka i Zapada, knjigu koja je izraz njegove intelektualne
hrabrosti, ali i Zelje da stavljanjem krupnog naslova tretira jednu “glo-
balnu“ temu i da je smjesti u veliki raspon i u prostore “od masrika do
magriba“. Svojim drzanjem i egzistencijalnim posvjedocenjem Izetbego-
vi€ je ostao vjeran vecini svojih ideja i stavova iznesenih u ovom djelu.
Medutim, od nekih ideja i stavova vremenom je odustao, Sto doznajemo
kompariranjem ovog s nekim drugim Izetbegovi¢evim djelima. 1 za
[zetbegovica vrijedi tvrdnja da se ne moZe oCekivati da Covjek u nemir-
nim i lomnim vremenima ostane vjeran svim svojim stavovima.

K tome, odusevljen Spenglerovim (Spengler) djelom Propast Za-
pada, Alija [zetbegovi¢ u svoje djelo Islam izmedu Istoka i Zapada uno-
si jedan daleki prizvuk mesijanstva i najave islamskog preporoda. Dr-
Zimo da nije nimalo slucajno Sto je [zetbegovi¢ odabrao stihove pjesni-
ka Muhameda Ikbala**® iz njegove DZavidname kao moto svome djelu

494 Alija Izetbegovi¢, Islam izmedu Istoka i Zapada, Svjetlost, Sarajevo, 1996, str. 340. (Kurziv
E.K.). (Za potrebe ovog naseg teksta sve navode iz djela Islam izmedu Istoka i Zapada preuzeli
smo iz izdanja Svjetlost, Sarajevo, 1996.)

495 Stihovi Muhammeda Igbala glase:

Mada se sunce na istoku rada,

pokazujuci se smiono u sjaju, bez vela,

ono gori i plamti unutrasnjim Zarom samo onda
kada umakne okovima i Istoka i Zapada;

pijano od sjaja ono izranja na svom Istoku

da bi svojoj viasti podredilo sve horizonte;
njegovo bice ne pripada ni Istoku ni Zapadu
mada je porijeklom Istocnjak.
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sa istom, ili pak slicnom, svrhom s kojom je i Spengler odabrao Geteo-
ve stihove.**®

U Islamu izmedu Istoka i Zapada uocit ¢emo itekako snaznu Izetbe-
govic¢evu Zelju da na mnogim njegovim stranicama pruZi prostora za
daleke odjeke Spenglerovih ideja iz Propasti Zapada.

Struktura Izetbegoviceve knjige Islam izmedu Istoka i Zapada ne do-
pusta pojednostavljenu prohodnost kroz njezine stranice, jer autor na
stranicama ovog djela, i s razli¢itim stepenom uspjeha, pokusava postici
mnogo toga. Prvo, on mjestimice (bolje reci rijetko) suocava ono $to on
smatra “islamom® ili “pravim islamom® sa stanjem muslimana u XIX i XX
stoljecu. Nema potrebe isticati da je Izetbegovi¢ smatrao da je to stanje
muslimana prezreno, jadno, bijedno. Drugo, Izetbegovi¢ u ovom djelu
suocava svoje stavove o islamu sa tada vaze¢im socijalistickim i komuni-
stickim sistemima u svijetu, napose u hemisferi u kojoj je glavnu rijec¢
imao tadasnji SSSR. Trece, Izetbegovi¢ suocava svoje poimanje i tumace-
nje islama sa tada kurentnim i ideolo$ki pomognutim trendovima u pri-
rodnim i drustvenim naukama (ili onim Sto se tada drZalo za validne na-
ucne metode, pravce i spoznaje), kao sto su evolucionizam, darvinizam,
biologizam... Izetbegovi¢ daje svoju, Cesto razornu, ali na mnogim mje-
stima i simpfliciranu, kritiku darvinizma i evolucionizma (na planu pri-
rodnih nauka), te marksizma (na planu drustvenih nauka i teorija).

Cetvrto, Izetbegovicevo djelo Islam izmedu Istoka i Zapada sadrzi i
dosta uspjesSne stranice autorovih ogleda s podrucja, uvjetno kazano, fi-
lozofije i teorije kulture, nauke, prava, estetike i etike. Posebno treba iz-
dvojiti Izetbegoviceve eseje posvecene kulturi i civilizaciji, moralu i uto-
piji, drustvu i zajednici, moralu i religiji, dresuri i odgoju, umjetnosti i
religiji, umjetnosti i nauci, religiji i revoluciji itd.

Ima poglavlja u ovoj Izetbegovicevoj knjizi gdje se moZe procitati
na desetine stranica, a da ne nademo ni spomena rijeci islam, muslima-
ni, Kur’an i tome sli¢no. Vezu tih poglavlja sa glavnom temom knjige (a

496 Stihovi koje je Oswald Spengler posudio od Getea (Goethe) glase:
Kad u beskrajnome isto
Sebe ponavljajué’ vjecno tece,
Tisucostruki svod
Sebe snazno sklapa;
Struji Zivotna radost iz svih stvari,
S najmanje kao i s najvece zvijezde,
I sve to guranje, sve hrvanje
Jest Vjecni mir u Gospodinu Bogu.
(Navedeno prema: Oswald Spengler, Propast Zapada, preveo Nerkez Smailagi¢, Zagreb, 1998.
str. XXXIII).
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njena tema istovjetna je njenom naslovu i glasi: Islam izmedu Istoka i
Zapada) potrebno je izvoditi iz 1zetbegovicevih aluzija, natuknica, sta-
vova, zapravo iz njegove ukupne filozofije koju je impregnirao ne samo
u djelo Islam izmedu Istoka i Zapada, vec i u svoja druga djela.

Kao sljedbenik jednog funkcionalnog dualizma (vidjeli smo da veci-
na njegovih ogleda ima i “dualisticke” naslove (ili podnaslove): Kultura i
civilizacija, Moral i utopija, Drustvo i zajednica, Moral i religija, Dresura i
odgoj, Umjetnost i religija, Umjetnost i nauka, Religija i revolucija...),
Izetbegovic i kad govori o tim “svjetovnim“ temama ima u pozadinskoj
primisli jednu svoju namjeru da ponudi Citateljstvu “islam kao rjeSenje”,
“islam kao srednji put, ili barem da ponudi ono $to on smatra “islam-
skim stavom®, ili “islamskim gledanjem“ na stvari iz svoje savremenosti.
Dakle, Izetbegovicev “dualizam” na ovim mjestima samo je funkcionalne
naravi. Medutim, negdje je ovaj “dualisti¢ki metod“ nadvladao autora i
samu sustinu stvari koju se htjelo iznijeti u knjizi, Sto je na nekim mjesti-
ma imalo za posljedicu izvjesStacenost i redukcionisticko posmatranje
samih islamskih temata.

Djelo Islam izmedu Istoka i Zapada uZziva iznimnu vaznost u sklopu
[zetbegoviceva opusa i miSljenja opc€enito, te njegova islamskog mislje-
nja, a posebno u okviru i kontekstu njegovih pogleda na “politicku filo-
zofiju islama“,

Izetbegovi¢ je u ovom djelu na svoj nacin pokazao stanovitu upu-
¢enost u muslimansku literaturu reformatorske i modernisticke pro-
venijencije s kraja XIX i tokom XX stoljeca, poglavito muslimanskih
Skola misljenja iz Evrope, kao i Indije, Pakistana, Egipta, Turske, AlZira,
Maroka... te lokalnih muslimanskih reformatora na Balkanu. Izetbego-
vi¢ nije poznavao arapski jezik, stoga je reformatorske i modernisticke
ideje i teorije muslimanskih $kola misljenja iz Egipta i drugih arapskih
zemalja crpio posredno, preko izvora na engleskom i francuskom jezi-
ku, dok je uvide u arapska, turska i indopakistanska strujanja u savre-
menom islamu stekao uglavnom preko engleskog i francuskog, te pre-
ko prijevoda na bosanski koji su uradeni s turskog, njemackog i arap-
skog jezika.

Islam izmedu Istoka i Zapada dobar je i, k tome, upotrebljiv dokaz da
je uvijek u povijesti islama bio mogu¢ jedan provokativan, djelotvoran i
intelektualan odgovor na zov islamske univerzalnosti, ¢ak i onda kad
intelektualac nije bio upuéen u tradicionalne islamske nauke. Dakako,
takve autore njihov metod izlaze mnogim vrstama rizika, a najveci je
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zapadanje u ono Sto je Edward Said nazvao “esencijaliziranjem* pred-
meta o kojem se govori. | kod Alije Izetbegovic¢a je na stranicama ovog
djela Cesto prisutan jedan “islam“ koji je sasvim esencijaliziran, nepovi-
jestan, nacelan, iskustveno neuhvatljiv. Osim toga, taj islam je i emocio-
nalan.

Razlog tome je Sto se islamsko misljenje Alije Izetbegovica formi-
ralo u ideoloski lomnim vremenima i na jednom grozdu i roju moder-
nistickih i reformatorskih ideja koje su se zacele kod muslimanskih i
islamskih mislilaca razlicitih provenijencija, koji su se medu prvima
posvetili prouc¢avanju posljedica dolaska moénoga Zapada u islamski
svijet u liku kolonijalnih i neokolonijalnih sila Engleske, Francuske, Ho-
landije, Portugala, Spanije... Ti muslimanski mislioci, (koji su se odre-
da, ali na razlic¢ite nacine, bavili pitanjima: “Sta se to nama muslimani-
ma dogodilo?, “Za$to nas porobi$e zapadne sile?*, “Sta da se radi?",
“Kakvo je mjesto islama danas?“ itd.)**” bili su porijeklom iz Evrope,
Indije, Pakistana, Egipta, Turske, Alzira, Maroka... Ti mislioci, reforma-
tori, modernisti, revivalisti... iz Indije i kasnijeg Pakistana, li¢nosti po-
put Ahmeda Hana Bahadura,*® Seyyida Amira Alija,**° Muhameda
Ikbala,>° Ebu I-Ala el-Mevdudija,**! potom mislioci, reformatori, mo-
dernisti, revivalisti... iz Egipta kao $to su: Muhamed ‘Abduhu,>*?
Muhammad Rasid Rid3,**® Hasan al-Bann3,>** Sayyid Qutb°% i mnogi
drugi producirali su jednu bogatu literaturu koja se bavila temom der
Islam in der Gegenwart (islamom u sadasnjem dobu), kako bi Nijemci
kazali, odnosno profiliranjem muslimanskog koncepta sadasnjosti,
kako bi rekao Nerkez Smailagic.>%®
- Kakogod je razlicito geografsko porijeklo spomenutih autoriteta sa-

vremenog islama, tako su razli¢iti i njihovi pogledi na ulogu islama

497 Dovoljno je otvoriti bilo koji danasnji islamski ili muslimanski ¢asopis ili novinu pa da se
vide tekstovi koji jo$ uvijek u svome naslovu sadrze pitanje “Sta da se radi?” Vidi, naprimjer,
tekst Muzafara Igbala: “Challenges to Islam and Muslims: What is to be done?’, objav. u Islamic
Studies, vol. 42, broj 4, Islamabad, 2003. godine (str. 595. i dalje).

498 Syed Ahmed Khan ili Sayyid Ahmad-khan Bahadur (Indija, 1817-1898).

499 Sayyid Ameer Ali (1849-1928).

500 Muhammad Igbal (1870-1938).

501 Abu I-Ala al-Mawdudi (1903-1979).

502 Muhammad ‘ Abduhu (1849-1905).

503 Uz Muhammeda ‘Abduhua i Rashida Ridaa (umro 1935.) treba dodati i njihova starijeg ucite-
lja DZemaludina el-Afganija (Jamal al-Din Al-Afghani, 1838. - umro u kuénom pritvoru 1897),
koji je djelovao u Perziji, Osmanskoj imperiji, Francuskoj, Engleskoj, Rusiji i posebno u Egiptu,
u okviru $kole misljenja pod imenom “El-Menar” (Al-Manar) - “Svjetionik”.

504 Hasan al-Banna (1906-1949).

505 Sayyid Qutb (1906-1966).

506 Nerkez Smailagi¢ (1927-1985)
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u savremenom dobu.>” Ali, njihova se intelektualna i teorijska na-

stojanja mogu sintetizirati u nekoliko postavki i objediniti u nekoli-

ko tacaka, koje su oni ponudili u cilju oslobadanja muslimana od

vlastite inertnosti (na unutrasnjem planu) i dominacije Zapada (u

liku kapitalizma i socijalizma kao problema na vanjskom planu), a

te postavke su: Islamsko vjerovanje potrebno je racionalizirati;

- Serijatsko pravo nuzno je liberalizirati;

- Islamske drustvene institucije (halifa, halifat, igma‘itd.) potrebno
je nadomjestiti / supstituirati ne¢im drugim, npr. sveislamskom
ligom naroda, skupsStinom ucenih ljudi, skupstinom narodnih
predstavnika i sl;

- Muslimanska drustva moraju se emancipirati, posebno je nuzno
poKkrenuti emancipiranje Zena;

- Klasicne teoloske sisteme nuzno je posmatrati ne kao vjecno vaze-
¢a tumacenja islama, ve¢ kao primjere tumacenja iz proslosti. Kla-
si¢na tumacenja imaju tek sekundarni znacaj u davanju svjeZzih i
savremenih tumacenja islama kroz metodologiju igtihada;

- Ulema se “svelenizirala“, a islam nema svecenstva. Stoga je nuzno
lisiti ulemu njenoga monopola nad “simbolickim blagom islama*“>%
Sve ove postavke zajedno dovele su do pojave jedne novije vrste

diskursa koja se moze oznaciti “ideologiziranim islamom® U mnogim

primjerima, ali i mnogim cjelinama, diskurs Alije Izetbegovic¢a je pri-
mjer jedne ideologizirane forme islama.

Alija Izetbegovic se u oblikovanju svog islamskog misljenja ne po-
ziva samo na ideje i misljenja muslimanskih reformatorskih, moderni-
stickih i revivalistickih autora, ve¢ jednako tako, pa i viSe, poziva se na
evropske egzistencijalisticke filozofe i zapadne teoreticare i filozofe
kulture i povijesti, a ¢esto se poziva i na sovjetske naucnike i teoretica-
re, te na publiciste razlicitih ideoloskih i nauc¢nih pravaca i iz razlic¢itih
naucnih disciplina. To Izetbegovi¢evo pozivanje na naucna otkrica bila
je moda kod mnogih islamskih teoreti¢ara tokom XIX i XX stoljeca, ali
se tumacenje svetih tekstova u kontekstu pomodnih naucnih otkri¢a
prije ili kasnije pokazivalo nategnutim i neuspjesnim. To je vidljivo u
ogromnoj produkciji modernistickog i reformatorskog islamskog mi-
Sljenja, a i Izetbegovicevo djelo Islam izmedu Istoka i Zapada, nesum-
njivo, pripada tom tipu misljenja.

507 Dobar i sistemati¢an pregled ucenja i teorija ovih mislilaca moZe se nadi u djelu dr. Fikreta
Karcica Drustveno-pravni aspekt islamskog reformizma, izd. Fakulteta islamskih nauka, Sara-
jevo, 1990. godine.

508 Ovu sintagmu “monopol nad simboli¢kim blagom islama” preuzeli smo od Muhammeda Ar-
kouna.
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U islamskom svijetu Izetbegovic¢eva knjiga Islam izmedu Istoka i
Zapada Citana je kao jedna okrepljujuca literatura. Za takvu snaznu re-
cepciju ove njegove knjige glavni razlog nalazi se u Izetbegovicevom
metodoloskom suocavanju islama kako sa Istokom, tako i sa Zapadom.
Naime, Izetbegovi¢, s vremena na vrijeme, jasno naglasava da islam
ima ulogu u svijetu, da se na islam treba rac¢unati kako na Zapadu, tako
i na Istoku i tome sli¢no. Rekli bismo da je u tome ta priva¢nost knjige
Islam izmedu Istoka i Zapada. Osim toga, ova Izetbegoviceva knjiga po-
sredno ohrabruje jedan savremeni islamski i muslimanski subjektivi-
tet. Naime, na islam se u ovoj knjizi ukazuje kao na jedan entitet koji
postoji, koji je tu, koji se budi itd.

Izetbegovicev savremenik Hasan Susi¢ (umro 1989) posebno se
bavio miSljenjem i djelom Ibn Haldiina, o ¢ijoj je al-Muqaddimi objavio
nekoliko studija, a recepciju Ibn Haldtna pozicionirao je socioloski (to
jest, Ibn Haldiina SuSi¢ poglavito opisuje i pozicionira kao pretecu
evropske sociologije). Hasan SusSic¢ je iz polja svoga interesiranja za
islamsku filozofiju napisao jedan broj rasprava u kojima je pokusao
skrenuti pozornost naucne javnosti na znacaj islamske filozofije u for-
miranju savremene filozofije na Zapadu. SusSic¢ev rad na polju islamske
filozofije ostat ¢e upamcen i po prijevodu velike dvotomne Historije
islamske filozofije M. M. Sharifa (Zagreb, 1990). Sa SuSicevim prijevo-
dom ovog obimnog djela studij islamske filozofije dobio je priliku da
ude na Siroka vrata na univerzitete u zemljama zapadnoga Balkana.

Prije pojave djela i prijevoda Hasana Susi¢a, Nerkeza Smailagica,
Ahmeda Smajlovic¢a i drugih, na nauc¢noj sceni u Bosni i Hercegovini
vec je bio poznat arabista Teufik Mufti¢ (1918-2003), koji je svojim
radom na mnogim poljima arabistike osigurao Siroko zalede izucava-
nju islamske filozofije u BiH i na zapadnom Balkanu. Teufik Mufti¢ je
dao vrijedne i savremeno potkrijepljene radove o arapskom jeziku,
gramatici, semantici i stilistici tog jezika, a uradio je i objavio veliki
Arapsko-srpskohrvatski rjecnik u dva sveska.’” Takoder, Mufti¢ je i
preveo niz znamenitih djela s arapskog jezika.

Za ovu priliku navodimo Mufti¢ev prijevod Golubicine ogrlice
(4sl=dl 35b) Ibn Hazma (Zagreb, 1987), kao i cjeloviti dvotomni prije-
vod Al-Muqaddime (359> —l 4sa4s) Ibn Haldiina (djelo je objavljeno
posthumno, u Sarajevu 2007).

Mufti¢evi prijevodi s arapskog pobudili su veliku paznju bosansko-
hercegovacke javnosti, kao i naucne javnosti na zapadnom Balkanu.

509 Ovo veliko djelo Teufika Mufti¢a pojavilo se u Sarajevu 1973.
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Kad je posrijedi predstavljanje tradicionalne islamske filozofije i
teozofije u najnovijem dobu, ime ReSida Hafizovi¢a (roden 1956) stoji
u samom vrhu u Bosni i Hercegovini. ReSid Hafizovi¢ se, prije svega,
sam istaknuo pisanjem brojnih studija iz ovih oblasti, a njegova djela o
Ibn ‘Arabiju (Fustsu I-hikam, prijevod i komentar, Zagreb, 1995. te Fi-
lozofsko-teolosko ucenje o Logosu, Zagreb, 1995) po sebi su jedno sa-
vremeno predstavljanje ovog velikog teozofa, filozofa i sufije u bosan-
skom jeziku.

Hafizoviceva je velika zasluga i ta Sto je s francuskog preveo Cetve-
rotomno djelo Henryja Corbina Islam u Iranu (Sarajevo, 2001). To op-
sezno djelo donosi na desetine i desetine rasprava o $iijskim filozofima
i teozofima koji su u BiH bili uglavnom nepoznati usljed dugotrajne
ehlisunetske pozicioniranosti ove zemlje. Takoder, ReSid Hafizovi¢ je
preveo i Fazlur Rahmanovo djelo Filozofija Mulla Sadra Sirazija (Sara-
jevo, 2001).

Kako je nakon 1992. godine studij islamskih nauka na univerzite-
tima na zapadnom Balkanu dinamiziran, djela i prijevodi profesora
Resida Hafizovica dobro su dosla kao udzbenici na dodiplomskim i po-
stdiplomskim studijama.

Djelo ReSida Hafizovi¢a O nacelima islamske vjere (Zenica, 1996)
jedno je od najvaznijih izlaganja samih temelja islamske teologije na
bosanskom jeziku. Ovo djelo pisano je savremenim bosanskim jezi-
kom, kazano je akademskim teoloSkim i filozofskim diskursom, sa
nuzno potrebnom dimenzijom oslovljavanja ovovremenog Zivota ¢o-
vjeka i njegovih dilema.

Vratimo li se djelima Fazlur Rahmana, napominjemo da je na bosanski
prevedeno njegovo vazno djelo Glavne teme Kur’ana (Sarajevo, 2011). Ovo
djelo imalo je izvanrednu recepciju s obzirom na to da je pisano savreme-
nim jezikom i nau¢nim pojmovnim instrumentarijem. Dakako, Fazlur Rah-
man odavno je poznat proucavateljima islamske filozofije na zapadnom
Balkanu. Napominjemo da je njegovo djelo Islam prevedeno na srpski u
Beogradu (1983) pod naslovom Duh islama. Ovo djelo na bosanski je pre-
veo Nedzad Grabus (usp. Islam, Sarajevo, 2005). Fazlur Rahmanovo djelo
Islam naislo je u BiH na iznimno Siroku recepciju. To djelo predstavilo je
islam u vremenu koje traje vec¢ vise od 14 stoljeéa, k tome, Fazlur Rahman
je utom djelu o islamu govorio u kontekstu nutarnjeg ili “organskog” razvo-
ja islamskih Skola misljenja i pravnih pravaca, ali je o islamu govorio i u
kontekstu “svjetske povijesti”.

174



Osmi dio / Tradicionalne i savremene studije filozofije

Prevodenje filozofskih i pjesnickih djela Muhameda Igbala u BiH po-
praéeno je s velikom paznjom. Igbalova Obnova vjerske misli u islamu
izasla je na bosanskom u Sarajevu 1979, u prijevodu Mehmeda Arapcica
s francuskog (taj prijevod na francuski uradila je Eva de Vitray-Meyerovi-
tch) a drugo izdanje Obnove vjerske misli u islamu pojavilo se u Sarajevu
2000, dopunjeno sa nekoliko pogovora i komentara.

Takoder, Igbalovo djelo Poruka istoka pojavilo se u prijevodu Dze-
mala Lati¢a (Sarajevo, 2013). Iste godine objavljena je na bosanskom i
opsezna knjiga DZibrilovo krilo, monografsko djelo o Igbalu, koje je na-
pisala Annemarie Schimmel. Napominjemo da je Nevad Kahteran, ta-
koder, veoma zasluZan za predstavljanje i prevodenje djela Muhamma-
da Igbala u BiH i na zapadnom Balkanu. Kahteran je, izmedu ostalog,
na bosanski preveo Razvoj metafizike u Perziji (Sarajevo, 2005), jedno
od najznacajnijih filozofskih djela Muhammada Igbala. Djelo Mustan-
sira Mira Muhammad Iqbal takoder je prevedeno na bosanski (Saraje-
vo, 2008) i ono je vrijedan doprinos proucavanju filozofskih i pjesnic-
kih ideja Muhammada Igbala.

0d savremenih islamskih autora u BiH i na zapadnom Balkanu po-
sebno je intenzivno prevoden Seyyed Hossein Nasr . Na srpski, hrvat-
ski i bosanski prevedeno je viSe od trideset njegovih knjiga, rasprava,
eseja i ¢lanaka.

0d prevedenih Nasrovih knjiga izdvajamo Tri muslimanska mu-
draca, djelo koje se bavi Ibn Sinaom, Suhrawardijem i Ibn ‘Arabijem, a
preveo ga je s perzijskog Becir Dzaka (Sarajevo, 1991). Ovo Nasrovo
djelo nasiroko je ¢itano i bilo je, prakticki, medu prvim njegovim cjelo-
vito prevedenim djelima koja su se pojavila na bosanskom jeziku. S
druge strane, Nasrovo djelo Tradicionalni islam u modernom svijetu, u
prijevodu Zulejhe Ridanovi¢, pojavilo se u opkoljenom Sarajevu usred
rata, 1994. godine. Tradicionalni islam u modernom svijetu kao djelo
vazno je jer detaljno govori o obrazovanju u tradicionalnim medresa-
ma i o prezivljavanju tog obrazovanja pred naletom modernizma. Osim
toga, Nasr u tom djelu govori i o islamskoj filozofiji, njenom izu¢avanju
na univerzitetima i tretmanu u kontekstu vremena koja se nazivaju
modernim.

U vrijedne prevoditelje Nasrovih djela ubrajamo i Adnana Silaj-
dZi¢a, koji je preveo Nasrovo djelo Sadruddin Sirazi i njegova trans-
cendentalna teozofija (Sarajevo, 2001). Takoder, Nasrovo djelo Srce
islama objavljeno je na bosanskom u Sarajevu 2002. u saradnji
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grupe prevodilaca,®° a djelo Zivi sufizam objavljeno je u Sarajevu
2004. (prijevod Edina Kukavice), dok je Nasrovo djelo Uvod u islam-
ske kozmoloske doktrine objavljeno u Sarajevu 2007. godine (takoder
u prijevodu Edina Kukavice). I Resid Hafizovi¢ istakao se u prevode-
nju Nasrovih djela. Tako je djelo Muhammed, Covjek BoZiji preveo i
objavio na bosanskom u Sarajevu 2007.

U vezi s prevodenjem i proucavanjem djela Seyyeda Hosseina Na-
sra treba spomenuti da se u BiH formirao jedan Siroki krug njegovih
postovatelja. ReSid Hafizovi¢, Rusmir Mahmutc¢ehaji¢, Nevad Kahteran,
Adnan Silajdzi¢, kao i autor ove knjige, te mnogi drugi Cesto se u svojim
raspravama i knjigama o islamu pozivaju, ili su se pozivali, na Seyyeda
Hosseina Nasra. Moglo bi se kazati da je taj krug ljudi promovirao u
ovom dijelu zapadnog Balkana savremenu vjecnu filozofiju (philosop-
hia perennis), na arapskom al-hikmatu I-halidah (5.3 iS=J1). Prota-
gonisti perenijalne filozofije kao $to su Seyyed Hossein Nasr, William
Chittick, Titus Burckhardt i drugi, u BiH su izvrsili plodan utjeca;j.

U BiH je od 1970. naovamo doslo i do prevodenja zasebnih klasi¢nih
islamskih filozofskih djela s arapskog jezika. Npr. Hilmo Neimarlija je
preveo Al-Gazalijevo autobiografsko djelo Izbavljenje od zablude (Al-Mu-
nqiz mina d-dalal - »sLa) ;- saidl) (izaSlo u Sarajevu 1989), Tarik Haveri¢
preveo je Zivi sin budnoga (Hayy Ibn Yaqzan — 5Lz, o =) Ibn Tufayla
(Sarajevo, 1985) itd. Nedavno se na bosanskom pojavilo i Al-Gazalijevo
djelo Savjeti viastima (Nasthatu I-muliik -gs L) i_=.a3) (Sarajevo, 2001),
kao i Nisa svjetlosti (Miskatu I-anwar - sV 55.:s) (Zagreb, 1994).

Ipak, u zemljama zapadnog Balkana najveci uspjeh u tumacenju,
komentiranju i prevodenju djela iz klasi¢ne islamske filozofije imao je
Daniel Bucan (roden 1943. u Splitu, Republika Hrvatska).

Bucan se prvo javio svojim djelom Realisticki racionalizam Ibn
Halduna (Zagreb, 1976) a zatim objavio svoju knjigu Poimanje arabiz-
ma (Zagreb, 1980), da bi za nekoliko godina objavio i knjigu Vrijeme
islama (Zagreb, 1991) u kojoj je analitic¢ki, filozofski i teorijski protu-
macio politicke i ideoloSke pojave u islamskom svijetu. Iste godine Bu-
Can je objavio i djelo Al Gazali i Ibn Rusd: misljenje u svjetlosti vjere i
razuma (Zagreb, 1991).

Daniel Bucan preveo je i najpoznatiju “filozofsku polemiku” klasic-
nog islamskog srednjovjekovlja, onu izmedu Ibn Rusda i Al-Gazaljja.
Naime, Bucan je objavio Ibn RuSdov odgovor Al-Gazaliju Nesuvislost

510 Resid Hafizovi¢, Nevad Kahteran i autor ove knjige.
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nesuvislosti (Tahafutu t-tahdfut - ¢l csly) u Zagrebu 1988. a potom
je izaSao i njegov prijevod Al-Gazalijeva djela Nesuvislost filozofa
(Tahafutu I-falasifah - 42541 cslys) (Zagreb, 1993).

Daniel Bucan je preveo veliko djelo Abl‘ Alija Ibn Sinda (na Zapadu
poznatijeg kao Avicenna) Knjiga naputaka i opasaka (olyed) s Shlayl wLs),
koje se pojavilo u Zagrebu 2000, dok je Al-Farabijevo djelo Knjiga o slovima
(s, wLS) preveo u Zagrebu 1999.

Daniel Bucan se i u najnovije vrijeme intenzivno bavi islamskom
filozofijom. Nedavno je objavio djelo Kako je filozofija govorila arapski
(Zagreb, 2009) a objavio je takoder i kratak Uvod u arapsku filozofiju
(Split, 2013).

Bucan ¢e na zapadnom Balkanu ostati poznat i po svome prijevodu
Majmonidova djela Vodi¢ za one Sto dvoje (Daldlatu I-hd’irin - ;- sl 3Ys),
Zagreb, 2008.

Uzmemo li u obzir izu¢avanje islamske filozofije u Bosni i Herce-
govini u najnovije doba, od 2000. godine naovamo, potrebno je re¢i da
se to poglavlje jo$ uvijek ispisuje. Naime, na Cetiri islamska fakulteta
na zapadnom Balkanu (Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu, Islam-
skom pedagoskom fakultetu u Zenici, Islamskom pedagoskom fakultetu
u Bihacu i Fakultetu islamskih studija u Novom Pazaru) islamska filozo-
fija se, zajedno s razli¢itim disciplinama ‘aqa’ida i kalama, predaje ne-
koliko semestara.

Proucavanje islamske filozofije na Filozofskom fakultetu Univerzi-
teta u Sarajevu jeste vazno poglavlje koje je potrebno prouciti i pomno
istraziti.

Na srednjoSkolskoj razini islamska filozofija, ‘aqa’id i kalam pre-
daju se u nekoliko danasnjih medresa u Bosni i Hercegovini i na zapad-
nom Balkanu (Gazi Husrev-begovoj u Sarajevu, Behram-begovoj u Tuzli,
Karadoz-begovoj u Mostaru, Mehmeda DZemaludina Causeviéa u Cazi-
nu, EI¢i Ibrahim-pasinoj u Travniku, Osmana ef. RedZovica u Visokom,
Gazi Isa-begovoj u Novom Pazaru...).

Profesori ovih islamskih fakulteta i medresa do sada su objavili
veliki broj ¢lanaka i rasprava o klasi¢noj i savremenoj islamskoj filozo-
fiji, kao i o mnogim teoloSkim temama. Ta savremena dionica izuc¢ava-
nja islamske filozofije, ‘aga’ida i kalama bit ¢e predmet buduc¢ih istra-
Zivanja.
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ZAKLJUCAK

[zucavanje falsafe, hikme, kalama i mantiqa u Bosni i Hercegovini i na
zapadnom Balkanu proSlo je kroz mnoge etape.

Prva etapa povezuje se s osnivanjem i razvojem sistema medresa
u doba Osmanske imperije (od pocetka XIV stolje¢a pa do 1878) u Bo-
sni i Hercegovini i na zapadnom Balkanu. Ove nauke i njihove discipli-
ne izucavale su se u skladu s ustaljenim nastavnim programima / udz-
benicima osmanskih medresa. Takoder, bosanskohercegovacki prou-
Cavatelji falsafe, hikme, kaldma i mantiqa istakli su se vise kao vrsni
komentatori postojecih djela, a manje kao oni koji su ovim naukama
mogli dati zaseban smjer ili “izvorni“ doprinos. Ipak, kako smo ve¢
istakli u glavnom tekstu ove naSe studije / kompilacije, biti komenta-
tor velikim autorima, slavnim imenima i njihovim velikim djelima i
samo je po sebi znacilo ukljucivanje u velika ostvarenja. Znacilo je ula-
Zenje i stupanje u visoke domete tadasnje naukovne atmosfere.

Komentirati se moglo samo po visoko zadatim standardima. Da su
Bosnjaci bili poznati po svojim komentatorskim djelima, pokazuje i Ci-
njenica da su njihovi rukopisi rasireni diljem svijeta i da se nalaze u
danas najuglednijim rukopisnim zbirkama u svijetu.

S dolaskom Austro-Ugarske imperije (1878) javljaju se znacajne
promjene u statusu falsafe, kaldma i hikme u Bosni i Hercegovini.

S prvim decenijama u toj imperiji (od 1878. do 1900) dolazi do glori-
ficiranja modernizma, do polaganog zamiranja izuc¢avanja klasi¢nih islam-
skih nauka iz doba Osmanske imperije, te do postupnog procesa evropei-
ziranja nastavnih programa u bosanskohercegovackim medresama.

U doba izmedu dva svjetska rata u Bosni i Hercegovini na scenu
stupaju rasprave u kojima se trazi posve novi islamski teoloski diskurs,
trazi se izuc¢avanje evropskih nauka, zahtijeva se upotreba bosanskog
jezika (koji postupno u teoloskim, kalamskim i tasawwufskim studija-
ma zamjenjuje arapski, turski i perzijski). Islam se sve viSe izuc¢ava kao
vjera, kultura, civilizacija, kao zalede jedne knjiZzevnosti i duhovnosti, a
sve manje kao drzavni i drustveni poredak.

U periodu od 1900. do 1945. godine u Bosni i Hercegovini je trajala
velika debata izmedu modernista i tradicionalista o tome kako tumaciti
islam i kako afirmirati islamsko naslijede. Teme kao Sto su prevodenje
Kur’ana, Zivot u sekularnoj drzavi, pitanje vjerskog autoriteta i ko je taj
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autoritet sada u BiH, zatim savremena tumacenja vjere i vjerskih propi-
sa, Zenska muslimanska odjeca, bankovna kamata, muska muslimanska
odjeca, vakufski sistem, uvodenje latinice i ¢irilice u upotrebu i pisanje
islamskih tema na ta dva pisma itd., bile su medu vaznim teoloskim te-
mama u Bosni i Hercegovini.

0d 1945. godine (kada na vlast dolaze komunisti) pa do doba “zre-
log socijalizma“ u kasnim pedesetim godinama u Bosni i Hercegovini
se nije pojavilo niSta znacajno na planu islamske teologije.

0d 1960-tih godina naovamo dolazi do postupnog pomaka i pre-
vodenja vaZznih djela o islamu s arapskog, engleskog, njemackog, fran-
cuskog... jezika. Tokom nekoliko potonjih desetlje¢a XX stolje¢a u Bo-
sni i Hercegovini, kao i u Hrvatskoj (a dijelom i u Srbiji) dolazi do pre-
vodenja vaznih djela iz falsafe, sufizma i islamske duhovnosti na bo-
sanski, hrvatski i srpski jezik. Mnoge od tih publikacija i vrijednih izda-
nja mi smo spomenuli na stranicama ove nase knjige.

Period od kraja devedesetih godina XX stolje¢a pa naovamo (do 2010)
ovdje nije podvrgnut detaljnom analitickom razmatranju. Za takvo istrazi-
vanje potrebno je imati historijsku distancu i sacekati provjeru vremena.

Na kraju ove nase knjige treba s poStovanjem istaknuti da je uloga
I[slamskog teoloSkog fakulteta u Sarajevu, kasnije preimenovanog u Fa-
kultet islamskih nauka,®™ u razvijanju i osavremenjivanju studija na
podrudju kaladma, falsafe i drugih islamskih disciplina od velike

511 Kada se govori o visokom islamskom $kolstvu u Islamskoj zajednici u Bosni i Hercegovini
danas, obicno se ukazuje na ¢injenicu da je Islamski teoloski fakultet (ITF - pod kojim imenom
radi od 1977. godine do akademske 1991-1992) ili Fakultet islamskih nauka u Sarajevu (FIN
- od akademske 1991-1992.) sve do danas najviSa obrazovna institucija Islamske zajednice.
Dakako, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, a umnogome i svi danasnji fakulteti islamskih
studija (ili islamski pedagoski fakulteti) u Bosni i Hercegovini i na Balkanu, u svojoj se obra-
zovnoj i institucionalnoj tradiciji i praksi, manje ili viSe, oslanjaju na svoje bosanskohercegov-
acke pretece u visokom islamskom $kolstvu (ili imaju priliku da se na te pretece ugledaju).
U te slavne pretece ubrajaju se Gazi Husrev-begova medresa u Sarajevu (osnovana 1537. go-
dine), Serijatsko-sudacka skola (otvorena u Sarajevu 1887. godine za vrijeme Austro-Ugarske
monarhije), Daru I-muallimin (svojevrsna reformirana sarajevska islamska uciteljska Skola,
pocela s radom 1892. godine, ugasila se nakon Prvog svjetskog rata), Okruzna medresa u
Sarajevu (pokrenuta u akademskoj 1916/1917, ugasila se nakon nekoliko godina “eksper-
imentalnog” rada), Gazi Husrev-begova Alijja medresa, pokrenuta u Sarajevu u akademskoj
1930/1931. godini kao poseban pokusaj osnivanja viseg ili fakultetskog stepena u Gazi
Husrev-begovoj medresi (Alijja se pokazala kao projekt kratkog daha), te, napokon, ¢uvena
Visa islamska Serijatsko-teoloska $kola (ili VIST, pocela s nastavom u Sarajevu akademske
1935/1936, prestala s radom akademske 1945/1946. godine). Zgrada u kojoj se VIST nalazio
bila je nakon 1946. godine nacionalizirana, a kasnije je dugo sluZzila kao Muzej grada Sarajeva.
0d Serijatsko-sudacke skole (1887) i uciteljske skole Daru I-muallimina (1892.) pa do Fakulte-
ta islamskih nauka u Sarajevu (u njegovim etapama ITF-a i FIN-a) prepoznatljiv je trend
prilagodavanja obrazovnih planova i programa prema savremenim potrebama muslimana
Bosne i Hercegovine i Balkana, te prema promjenama koje su se ukazale a definitivnim nas-
tankom sekularnih drzavnih sistema i sve snaznijih sekularizacijskih trendova u ovdasnjim
jo$ postoje¢im tradicionalnim drustvima.

Prakticki, visoke obrazovne islamske institucije na Balkanu u XX stolje¢u imale su kao svoj
glavni zadatak da tumace islam u diskursu koji toj vjeri osigurava uvjerljivost i prihvatljivost
u izrazito sekularnoj sredini.
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vaznosti i znacaja. Vjerujemo da ¢e ogromno naslijede u knjigama, ese-
jima, tekstovima i udZbenicima napisanim na Fakultetu islamskih nau-
ka u Sarajevu od 1977. godine naovamo, kao i naslijede u nastavnim i
obrazovnim programima koji su nastali na Fakultetu islamskih nauka
privuci paZnju buducih istrazivaca. Ovaj autor s velikom ¢eZnjom ceka
kako te mlade istrazivace, tako i njihove studije.
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SuUMMARY

TRADITIONAL BOSNIA:
[sLAMIC THEOLOGICAL,
PHILOSOPHICAL & LOGICAL STUDIES

The study of falsafa, hikma, kaldm and mantiq in Bosnia and in Western
Balkans has passed through several stages.

The first stageislinked to the establishmentand growth of madrasa
systemduringthe OttomanperiodinBosnia (fromtheearly 15th century
until 1878) and in Western Balkans. The study of these disciplines was
conducted according to the established Ottoman madrasa curricula and
textbooks. Also, Bosnian students of falsafa, hikma, kalam and mantiq
distinguished themselves more as outstanding commentators on the
earlier works and less as those who would chart a separate course or
make an “original” contribution. Yet, as highlighted in the main text
of my study/compilation, being a commentator on great authors and
their major works meant in itself partaking in great achievements. It
meant entering the world of scholarship and reaching high standards.
One could write commentaries only by following highly set standards.
[tis clear that Bosniaks were known for their commentaries by the fact
that their manuscripts are spread all over the world and can be found
in the most prestigious manuscript collections in the world.

The start of Austro-Hungarian rule in 1878 resulted in significant
changes in the status of falsafa, hikma, kaldm and mantiq in Bosnia.
In the early decades of the Austro-Hungarian rule (1878-1900) one
can observe certain glorification of modernism and neglect of studies
of classical Islamic sciences of the Ottoman period and the gradual
process of Europeanisation of curriculum in Bosnian madrasas.

The period between the two world wars (1918-1941) was marked
by discussions about the need to develop a completely new Islamic
theological discourse. There were calls for studying European sciences
and for the use of Bosnian language in education (by this time Bosnian
gradually replaced Arabic, Turkish and Persian for studying works of
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theology, kalam and tasawwuf). Islam was increasingly being studied
as faith, culture and civilisation, as background to literature and
spirituality, and less and less as a state and a social order.

During 1900 -1945 there was a great debate between modernists
and traditionalists about how to interpret Islam and the ways in which
to affirm Islamic heritage. Major theological themes were: translating
the Qur’an, how to live in a secular state, the question of religious
authority in Bosnia, modern interpretation of faith and its precepts, the
question of female Muslim dress code, bank interest, administration
of religious endowments, introduction of Latin and Cyrillic script for
writing religious texts, etc.

From 1945 (when Communists came to power) until the period
of the “mature Socialism“ in the late 1950s no significant work of
[slamic theology was written in Bosnia. From 1960s onwards there is
a gradual move towards translating important works on Islam from
Arabic, English, German and French. In the subsequent years we find
that the works of falsafa, sufism and Islamic spirituality were being
translated into Bosnian, Croatian and Serbian language in Bosnia and
Croatia (partly in Serbia, too). Many of the publications and valuable
editions are mentioned on the pages of the book.

The period from the late 1990s until now (2010) was not the
subject of a detailed, analytical examination in this monograph. Such
research requires historical distance and the test of time.

At the end of this book one should mention with respect the role
of the Islamic Theological Faculty in Sarajevo, later renamed Faculty
of Islamic Studies,! in developing the study of kalam, falsafa and other

1 When speaking of higher Islamic education in the Islamic Community in Bosnia today, it is usu-
ally pointed out that the Islamic Theological Faculty (ITF, operated under this name 1977-1991)
or Faculty of Islamic Studies (FIN, since 1991) is the highest education institution of the Islamic
Community in Bosnia.

Of course, the Faculty of Islamic Studies, as well as other faculties of Islamic Studies (or Islamic
Pedagogical faculties) in Bosnia and the Balkans are, more or less, heirs to older Bosnian institu-
tions of higher Islamic education in terms of institutional tradition and practice. Some of the cel-
ebrated institutional predecessors are Gazi Husrev-beg Madrasa (established 1537), Sharia Law
School (established 1887 during Austro-Hungarian rule), Dar al-mu’allimin (a type of reformed
imam teachers’ school (established 1892, closed down after World War One), the District Ma-
drasa in Sarajevo (established in 1916, but closed down after several years of “experimental”
work), the Aliyya Gazi Husrev-beg Madrasa, started in 1931 as an attempt to launch a higher or
university level education at Gazi Husrev-beg Madrasa (it proved to be short-living) and lastly
the famous Higher Islamic-Shari’a Theological School (or VIST, which operated 1935 until 1946.
The VIST building was nationalised in 1946 and later on it housed the Sarajevo City Museum.

From the Sharia Law School (1887) and the teachers’ school Dar al-mu’allimin (1892) all the way until
the Faculty of Islamic Studies in Sarajevo (in all its stages as ITF and FIN) there is a discernable trend
of adapting educational curricula to the contemporary needs of Bosnian and Balkan Muslims, in
accordance with the changes brought about by definitive establishment of secular state systems
and the ever-stronger secularising trends in this still traditional societies. Practically speaking, the
main task of all the higher Islamic educational institutions in the Balkans in the 20th century was
to offer interpretations of Islam in a credible and acceptable way in a highly secular environment.
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[slamic disciplines of major importance and in bringing their study in
tune with the times.

This author believes that the immense heritage in the shape of
books, essays, texts and textbooks written at the Faculty of Islamic
Studies since 1977 as well as the heritage in the form of curricula
developed at the Faculty will attract the attention of future researchers.
He awaits young researchers and their studies with great anticipation.
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[ Muhammad Hamdi al-Prozorawi al-Busnawi, Minhdag an-nizam fi din al-islam
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B *’(iw/ i u,tﬁdwfy Saippr
,',ﬂbl-ultqyéwu uu-vrb Liaos ot 100!
1 J'J’uub’z.u 3 Gl Sl i iile
15 ot b ool

%«M ,ruuw-buwy@www
;/I “ cace . ;.EAM:A ".:n’ "J

P WA A AR
- Pl (w,u(l:u.m Hersdals,
oMy, ')g,wl.-ul- ﬁyu,._,lww)ﬁ

.‘-‘-—anwb sby sz,

‘u.évu%m.,u i
f.*’;’w‘,*:*f;‘?f.“&% A 4.,;;"“
20 5
wmwumwu,u]}auw.: .J-;‘Lg,.w

X S X L ( s 20
ﬁwwvww@ﬁmwmﬂﬂ(&w‘
ya«]bwfwaw ,,J:‘w_,‘/uﬂ'luij‘%ojﬁﬂ/

Aoy v.,/ ,LMJ:'(»’WM

B Ahmad Hatam Aqowali-zade, Tuhfa-i Sahidi
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B Mustafa b.Yasuf b. Murad al-Mustari al-Busnawi, al-Fawa id al-Abdiyya

(Savjeti Abdullahu, GHB, R-3883).
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B Mustafa b.Ydsuf b. Murad al-Mustari al-Busnawi, as-Sarh I-gadid ‘ala $-Samsiyya fi
I-mantiq (Novi komentar “Suncanog traktata, GHB, 6946-1).
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