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Sazetak

Ovaj esej bavi se glavnim i opéim tezama
iz knjige Mit i stvarnost u savremenom
islamistickom pokretu egipatskog filozofa
Fu'ada Zakariyyaa (1927-2010). Pripa-
dajudi kritickom pravcu misljenja, ovaj
autor propituje uc¢inak, odnosno rezulta-
te savremenih drZavnih iideoloskih (zlo)
upotreba islama, Serijata, primjene Seri-
jata od strane drzave i sl. Fw'ad Zakariyya
smatra da vjera u Boga ima moralno
pozvanje prije svega, da su Serijat i $eri-
jatsko pravo koje je kasnije izvedeno iz
vrela islama jedan skup moralnih i ¢udo-
rednih pravila kojih se pojedinci trebaju
pridrzavati, ali bez drzavne sankcije. U
uredivanju drzave i dru$tva muslima-
ni se, tvrdi on, trebaju oslanjati na sa-
vremene tekovine domisljene umom i
razumom. Fu'ad Zakariyya poziva da se
izvorni i glavni tekstovi islama Citaju u
suodnosu sa zivotom u kojem se nalaze
Jjudska drustva.
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Abstract

This essay addresses the main theses in
the book Myth and Reality in Contempo-
rary Islamist Thought by the Egyptian
philosopher Fu'ad Zakariyya’ (1927-
2010). A follower of a critical school
of thought, Zakariyyad’ examines the
impact of modern governmental and
ideological (ab)uses of Islam, shari‘a,
and state adoption of shari‘a. In his
view, faith in God is primarily a moral
vocation, so that shari‘a and the body
of shari‘a law that later developed from
the sources of Islam comprise a set of
moral and ethical rules for individuals
to follow, but without state sanction.
He argues that Muslims should rely on
contemporary developments, the prod-
uct of intellect and reason, in organizing
their governments and societies. Zakari-
yya’ advocates reading the major source
texts of Islam in a dialectical relation-
ship with the conditions of life in which
human societies actually subsist.
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Islamisti, ljeviéari, nacionalisti

Intelektualna i drustvena scena u tradicionalnim musliman-
skim (arapskim, turskim, perzijskim...) drustvima u prvim de-
setlje¢ima 20. stoljeca, te napose sredinom 20. stoljeéa, dozZivje-
la je brojna pregrupiranja. Sa osnivanjem pokreta Muslimanske
braée (Al-Thwanu l-muslimin — 1928 (531201 513231, godine u
Kairu, pod vodstvom Hasana Al-Banna’a (1906-1949), doslo je
do opseznog intelektualnog pregnuca u smjeru tumacenja isla-
ma i Kur’ana na nacin da se simbolicko blago islamskih izvora
protumadci i iskoristi na tragu postizanja i usvajanja ne samo
njihovih relevantnih znacenja, veé i njihovih relevantnih vaZe-
nja, to jest iz tih izvora derivirane su norme za drustvena (pa
i drzavna) organiziranja muslimana u 20. stolje¢u. Ovakav je
trend u tumacenju Kur’ana u The Encyclopaedia of the Qur’an
oznacen kao “exegesis in search of a new immediacy to the
Qur’an”! ili “tumacdenje u potrazi za novom neposrednoscu sa
Kur’anom”.

Pokret Al-Thwanu l-muslimiin se vremenom, tokom druge
polovine 20. stoljeca, rasirio diljem Bliskog i Srednjeg istoka i
podijelio u raznolike frakcije,? sa ponekada vrlo udaljenim pa i
oprec¢nim ideoloskim platformama i o¢itovanjima. Kad je posri-
jedi pisana zaostavstina islamistickih pokreta koji su obiljezili
drugu polovinu 20. stoljeca, smatra se da je Sayyid Qutb (1906-
1966) u svom opseznom komentaru Kur’ana pod naslovom U
okrilju Kur’ana (F1 zilali I-qur’an - gTjﬁ\ QS)L} &) najjasnije izra-
zio tzv. intelektualnu ihwanovsku metodologiju u tumadenju
Kur’ana u drugoj polovini 20. stoljeéa.’

1 Usp.Jane Dammen McAullife (urednica), The Encyclopaedia of the Qur’an, volume II, Brill,
Leiden-Boston, 2002, pp. 137-138.

2 Neke od ovih frakcija oznacene su i radikalnim jer su prerasle u rigidne i militantne isla-
misticke pokrete. O ovome je napisana veoma opsezna literatura. Vidi gledanje Gillesa
Kepela na fenomen islamisti¢kih pokreta u njegovoj knjizi: Jihad, The Trail of Political
Islam, izd. The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts,
2002.

3 Kriticki intoniran prikaz djela F7 zilali I-qur’an napisao je Ibrahim M. Abi-Rabi‘ u svojoj
knjizi Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern Arab World, State University
of New York Press, 1996.
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Dakako, Siroka intelektualna (i aktivisti¢ka) scena ihwanov-
skog pokreta i njezinih ocitovanja moze se, ideoloski gledano,
smjestiti u poziciju centra ili desnog centra.

Ali, tokom 20. stolje¢a u arapskom i islamskom svijetu ja-
vili su se i intelektualci koji se mogu, idemo li slijedom jednog
razloznog ideoloskog razvrstavanja, oznaciti ljevicarima (al-
yasariyyin — o ; )L;;Jo\). Uvjetno kazano, arapskim i musliman-
skim ljeviéarima{ iz druge polovine 20. stolje¢a prethodili su
mislioci iz plejade muslimanskih intelektualaca koji su slijedili
liberalne ideje, narocito one preuzete od velikog egipatskog re-
formatora Muhammeda ‘Abduhtia (1849-1905). Muslimanski
ljevicari ostali su, unacelu, vjerni islamu kao vjeri, kulturii civi-
lizaciji, ali u svojim politi¢kim nazorima o politici i drzavi bili su
skloni preuzimanju evropskih tradicija sekularizma i koncep-
cije sekularnih uredenja drustva i drzave. Qasim Amin (1863-
1908), Taha Husayn (1889-1973), ‘Ali ‘Abduraziq (1888-1966)
i mnogi drugi mogu se oznaciti anticipativnom prethodnicom
muslimanskih ljevicarskih intelektualaca iz druge polovine 20.
stoljeca.

-
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Uz pokret Muslimanske brace (Al-Thwanu l-muslimun), s
jedne strane, te pojavu muslimanskih ljevicara i sekularista, s
druge strane, javili su se i arapski, turski, perzijski... nacionalisti
(gawmiyytin - 3}5}3) kao tredi veliki obrazac ideoloskog i politi¢-
kog misljenja i pregrupisavanja, ali i kao prepoznatljiv obrazac
tumacenja islama, a u vezi s njima javila su se i sljedeca pitanja:

. Treba li vjera imati drustvenu ulogu, a ako treba i ima -
koju i kakvu?

- Dalije nacija vaznija od vjere?

- Moze li to dvoje Zivjeti u kohabitaciji?

. Kako tumaciti Kur’an* u epohi nacionalno koncipirane dr-
zaveidrustva? itd.

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017

4 Dobar pregled nacionalisti¢kih pogleda o Kur’anu (na primjeru moderne Turske) dao je
M. Brett Wilson u svojoj knjizi Translating the Qur’an in an Age of Nationalism, Print Cul-
ture and Modern Islam in Turkey, Oxford University Press, New York, 2014.
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Fu’ad Zakariyya i samokriticko muslimansko misljenje
nakon 1967. godine

Po djelima koja je ostavio iza sebe i po akademskoj karijeri po
kojoj je bio prepoznatljiv, Fu’ad Zakariyya je nesumnjivo medu
vodedim arapskim i muslimanskim teoreti¢arima koji su pri-
padali tzv. kritickoj orijentaciji u sagledavanju uloge islama i
Kur’ana u savremenim muslimanskim drustvima; napose je bio
kriti¢ki orijentiran prema ideolosko-islamistickom videnju i tu-
macenju uloge islama u savremenim drustvima, odnosno bio je
rezolutno protiv politiziranja islama i Kur’ana te protiv koriste-
nja Kur’ana u svrhu ideoloske ili politicke platforme i pragme
bilo koje vrste.

Fu’ad Zakariyya roden je 1927. godine u Port Saidu u Egip-
tu.’ U Kairu je zavrsio srednju $kolu, potom se upisao na Uni-
verzitet u Kairu gdje je diplomirao iz studija evropske filozofi-
je 1949. godine. Nakon toga prelazi na Univerzitet Aynu Sams
gdje je magistrirao iz filozofije 1952. godine, a doktorat iz filo-
zofije odbranio je 1956. godine, takoder na Univerzitetu Aynu
Sams. Fu’ad Zakariyya je do 1974. godine predavao filozofiju
na Univerzitetu Aynu Sams, da bi u periodu 1974-1991. preda-
vao filozofiju na Univerzitetu u Kuvajtu. Tokom tog perioda, za
njega vrlo plodnog, povremeno je predavao filozofiju u Kairu
i gostovao na drugim arapskim univerzitetima, da bi krajem
devedesetih godina 20. stoljeéa otiSao u penziju. Umro je 2010.
godine.

Djela Fu’ada Zakariyyaa su brojna, ovdje izdvajamo sljedeca:

« Nice, niz genija zapadn]ackog mzsljenja (Nztse silsilatu

nawabigi I-fikri l-garbiyyi - le ,id! c\; ZLL,J..» w) ¢ Ka-
iro, 1956;

. Spinoza, Kairo, 1963;

5 Ove podatke u reduciranoj formi preuzimamo od Ibrahima M. AbG-Rabi‘a, Translator’s
introduction (uvod za knjigu Fouada Zakariyyaa, Myth and Reality in the Contemporary
Islamist Movement), London, 2005, p. xxi-xxii.

¢ Eng. Nietzsche: The Series of Western Genius Thinkers.
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. Krltlckz pogledz o problemima misljenja i kulture (L; 4.,4,@ N
@w\j;AwM) 7 Kairo, 1975;

« Naucno misljenje (At-Tafkiru I-‘ilmiyyu - JM\ J&a.ﬂ) 8 Ku-
vajt, 1978;

. Obracan]e arapskom umu (Hitab ila I-‘aqli I- arabz—d.\ uUﬂ:—

};S\ uL.a;d\) °® Kuvajt, 1978;

. Islamsko budenje na vagz razuma (As Sahwatu l-islamiyyatu
fimizanil-‘aql - J.vJ\ u\ﬁ ‘3’ i )’uY\ y‘.pj\) 10 Bejrut, 1985;

- Arapska kultura i kriza Zaljeva (At Taqafatu I-‘arabiyyatu
wa azmatu l-halig - C:L-Ll 2.2)\ G }QJ\ uLo.J\) 11 Kairo, 1991;

- Horizonti filozofije (Afaqu I-falsafah - &.e,;l.dl db\) 12 Bejrut,
1988; te mnoga druga.

-
o

Napominjemo da je Fu’ad Zakariyya, izmedu ostalih, preveo jed-
no vazno djelo iz podrudjalogickog empirizma i pozitivizma, na-
ime The Rise of Scientific Philosophy (Radanje naucne filozofije)'?
Hansa Reichenbacha (Nas’atu I-falsafati I-‘ilmiyyah — {4.1@\ HEN
5;9.;.! 1); djelo je u renomiranom Zakariyyaovom arapskom prije-
vodu objavljeno u Kairu 1967. godine.

Fu'ad Zakariyya je poznat po svojim kritickim ¢lancima
prema naserizmu zbog guSenja gradanskih sloboda, kriticki
se odnosio i prema Anwaru Sadatu i njegovom manipuliranju
islamisticki orijentiranim pokretima i strankama. Kad je Irak
izvrsio brutalnu okupaciju Kuwaita, Fu’ad Zakariyya je bio je-
dan od rijetkih arapskih intelektualaca koji su se javno suprot-
stavili ovoj okupaciji. Zato je on kritizirao mnoge arapske inte-
lektualce koji su pozdravili iracku okupaciju Kuwaita, kao npr.
Muhammada Hasanayna Haykala (1923- 2016), Muhammada
‘Abida al-Gabirija (1935-2010), Hasana Hanafija (roden 1935) i

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017

7 Eng. Critical Considerations of Cultural and Intellectual Problems.

8 Eng. Scientific Thinking.

° Eng. Addressing Arab Reason.

10 Eng. Islamic Revivalism in the Scale of Reason.

11 Eng. Arab Culture and the Gulf Crisis.

2 Eng. Horizons of Philosophy.

13 Djelo je objavljeno na bosanskom/srpskom/hrvatskom u bivsoj Jugoslaviji, usp. Hans
Rajhenbah, Radanje naucne filozofije, Nolit, Beograd, 1964.
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druge. Posebno je bio kriticki orijentiran prema Haykalu za koga
je rekao “da nikada nije raskinuo sa duhovnom atmosferom
autoritarijanizma”!4 u koju je zapao u vrijeme vladavine nase-
rizma u Egiptu.

Kriticko i na svoj nadin sekularno mi$ljenje Fu'ada
Zakariyyaa (1927-2010) formiralo se u posebnim okolnostima
u drugoj polovini 20. stoljeéa. Ibrahim M. Ab Rabi‘ tvrdi da je
najvazniji politicki dogadaj za arapska drustva bio poraz 1967.
godine koji su arapske drzave pretrpjele od Izraela. Ibrahim M.
Abii Rabi‘ u vezi s tim kaZe:

“Tesko je precizno odrediti genezu Zanra samokritike u moder-
noj arapskoj intelektualnoj povijesti. Medutim, mnogi misle da
je poraz 1967. godine od Izraela pocetna tacka samokritickog
misljenja. Poraz iz 1967. godine prisilio je jedan broj savreme-
nih arapskih mislilaca da iznova razmotre one teme i pitanja
koja su dugo bila uzimana zdravo za gotovo. Neki su mislioci
otisli toliko daleko da su propitivali relevantnost Svetog za sa-
vremeni drustveni i politi¢ki zivot [muslimana]. Arapski lje-
viCari, zatim islamski trend te nacionalisticki trend misljenja
—svisu ovi trendovi bili negativno pogodeni razlozima koji sto-
je iza ovog poraza [1967. godine] i trazili su, svojim razli¢itim
nacinima, dijagnozu i lijek ovom stanju. Arapski intelektualci
brinuli su se oko proizvodenja novog intelektualnog projekta
samokritike i podmladivanja. Arapski ljevicari poduhvatili su
se odgovornosti za samokritiku i analizu, a poraz [od Izraela] je
dao islamskom pravcu misljenja njegov najbolji historijski tre-
nutak tokom nekoliko desetljeca. Ukratko, mjesavina kriti¢kih
tradicija vrebala je poput sablasti diljem ranjenih staza arapske
svijesti.”ts

Prema Ibrahimu M. Abi-Rabi‘u,!* medu najistaknutijim autori-
ma koji su se odvazili na kriticko pisanjeipreispitivanje mnostva
tradicionalnih muslimanskih polazista, ubrajaju se sljede¢i mi-
slioci i njihova djela: Yassin al-Hafiz: Poraz i porazZena ideologija

14 Tbrahim M. Abai-Rabi, Translator’s introduction, nav. djelo, p. xxi.

15 Ibrahim M. AbG-Rabi', Translator’s introduction (uvod za knjigu Fouada Zakariyyaa, Myth
snd Reality in the Contemporary Islamist Movement, London, 2005, p. vii.

6 Ibrahim M. AbGi-Rabi, Translator’s introduction, p. vii.
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G el G AN e J.&\) 178adiq Galal al-‘Azm: Samokritika nakon
poraza (WJJL‘ sl \.U\ .u.J\) 18 takoder $adiq Galal al-‘Azm: Kritika
religijskog mzsljenja (L;.,JJ\ J_{d\ J%),'° Abdallah Laroui je objavio
djelo Savremena arapska ldeologl]a, djelo je izvorno objavljeno
na francuskom pod naslovom L’idéologie arabe contemporaine,
takoder Yasuf al- Qaradaw1 ]e naplsao dJelo Islamsko rjesenje,
duznost i nuznost (O)jj-,;j w,e cdo’uﬁl\ JJ—\) 21 dok je Qonstantin
Zurayk napisao djelo Ponovno propitivanje znacenja katastrofe
(Ma‘na n-nakbah mugaddadan — \S.f.;: Z:.(:M (ox5).2

-
©

Kako je veé reCeno, Fu'ad Zakariyya pripada plejadi musli-
manskih teoreti¢ara koji su u svom intelektualnom stasanju
svoje povjerenje dali kritickom misljenju (al-fikru n-naqdiyyu
- :54;3\ jiéj\), a svoje kriticko misljenje Cesto je koncipirao i kao
samokriticko misljenje. To se posebno vidi po njegovom djelu
Mit i stvarnost u savremenom islamistickom pokretu (Al Haqz'qatu
wa l- hayaly le harakati l-islamiyyati l-mu‘asirah - 3 dL’Q—\’ Z\.LS:J-\

)’w‘}!\ s ;2-\) 23 Na engleskom je to djelo prevedeno pod
naslovom Myth and Reality in the Contemporary Islamist Move-
ment.*

Kako ¢emo vidjeti domalo kasnije, Fu'ad Zakariyya smatra
da muslimani trebaju razviti kriticki odnos prema svojoj povi-
jesnoj vjerskoj tradiciji; po tome se on u mnogim polazistima
svog kritickog misljenja slaze sa Muhammedom Arkounom
(1928-2010) i Nasrom Hamidom Abt Zaydom (1943-2010). Za
predstavljanje kritickog odnosa Fu’ada Zakariyyaa prema povi-
jesnoj tradiciji islama od srZne je vaZznosti konsultirati njegovo

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017

Engl. Defeat and Defeated-Ideology.

Engl. Self-Criticism After Defeat.

Engl. Criticism of Religious Thought.
Usp. Abdallah Laroui, L’idéologie arabe contemporaine, Paris, 1970.
Usp. Yusuf al-Qaradawi, Al-Hallu l-islamiyyu, faridah wa darirah, Bejrut, 1979, Eng. The
Islamic Solution.

Eng. Revisiting the Meaning of Disaster.

Nekoljko arapskih 1zdan]a ove knjige, takoder, pOJavlju]e se pod dva naslova:

aj..abd‘ LAY S A é [._a}J\) WI i aj.leLU LOUNIS A d JL’;L\; ajui-l Vidjetiizdanje ovog
djelaiz Kaira (Daru Sina), 1 988.
24 Usp. Fouad Zakariyya, Myth and Reality in the Contemporary Islamist Movement (transla-
ted and with an Introduction and Bibliography by Ibrahim M. Abu-Rabi), Pluto Press,
London, 2005.
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djelo Mit i stvarnost u savremenom islamistickom pokretu i na
arapskom navesti barem neka od najvaznijih mjesta iz tog dje-
la. To ¢emo ovdje i uciniti, ali prije toga evo, na saZet nacin, po-
stavki na kojima se temelji kriticko misljenje Fu’ada Zakariyyaa.
Njegov prevoditelj na engleski jezik, Ibrahim M. AbG-Rabi’ o
Zakariyyaovom djelu Mit i stvarnost u savremenom islamistic-
kom pokretu kaze sljedece:

“Zakariyyaovi glavni argumenti u ovoj knjizi mogu se sazeti
ovako:

Prvo, religija[islam] u savremenom arapskom i muslimanskom
svijetu sacinjava veliki dio javne sfere, iz razli¢itih razloga i dr-
zava i drustvo dozvoljavaju javno iskazivanje religije.

Drugo, premda religija sadrzi pozitivne drustvene i etic¢ke vri-
jednosti, i drzava i islamizam koristili su religiju da promaknu
i/ili zastite neke politicke i ekonomske interese.

Trele, od pocetka procesa dekolonizacije, prije gotovo pola
stoljeca, politicke arapske i muslimanske elite nisu uspjele
ponuditi koherentan nacionalni program ili ideologiju da bi
sa svojih drustava uklonili ekonomsku zavisnost i politicku
stagnaciju.

Cetvrto, autoritarijanizam je glavni znak vladajude elite u
arapskim i muslimanskim drustvima. Demokratija se nije
ukotvila u savremenim arapskim i muslimanskim drustvima,
a da bi se ucvrstila u arapskom i muslimanskom svijetu,
demokratija mora biti domacda radinost (tj. spravljena kod kuce
ivlastitim pregnuéima).

Peto, usljed sirokih drustvenih, ekonomskih i demografskih
promjena do kojih je doslo tokom potonjih pet desetljeéa, re-
ligija je stekla viSe javnog preimudéstva negoli ikad prije. U na-
rednim drustvenim i ekonomskim pomjeranjima koje je isku-
sio znacajan broj ljudi, religija je ponudila nadu i utjehu.

Sesto, odnos izmedu drzave i islamisti¢kih pokreta u arapskom
svijetu je u najboljem slucaju skakljiv. Drzava je u prvom redu
odgovorna za konsolidaciju autoritarijanizma i politicke
represije, Sto je omogucilo, ako neiucinilo, dobrodoslim pojavu
islamizma kod velikog broja ljudi.

Sedmo, iako su islamistiCki pokreti raznoliki po prirodi, oni
ispoljavaju zajednicke karakteristike u vezi sa svojim tumace-
njem Svetoga teksta i uloge Serijata u savremenom zivotu. Svi
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se slazu o ideji konstruiranja jednog islamistickog politickog
sistemaitvrde dajeislami ‘religija i drzava’.

Osmo, Serijat sadrZi opéa pravila koja se ne mogu jednostavno
primijeniti bez temeljite racionalne kritike i procjene.

Deveto, suprotno formuliranju religije od strane islamskog re-
formatorskog pokreta 19. stoljeca, predvodenog takvim misli-
ocima i aktivistima kao $to su Gamaluddin Al-Afgani, Sayyid
Ahmad Khan i Muhammad ‘Abduhi, savremeni islamizam
brani primjenu Serijata kao uvod u osnivanje islamske drzave.

Napokon, Zakariyya zagovara depolitiziranje religije u savre-
menim muslimanskim drustvima kako bi se izbjeglo njezino
politicko iskoristavanje i kako bi religija zadrZala vjerske eticke
inormativne vrijednosti na zivotu.”

N
o

Kritika tzv. “petro-islama”

Kriticka polazista Fu’ada Zakariyya’a u knjizi Mit i stvarnost u sa-
vremenom islamistickom pokretu bit ée nam jasnija ukoliko prvo
protumacimo njegovu upotrebu sintagme “petro-islam” (-3 J&J |
(aﬁup. On se ovom sintagmom, koju je ucinio temom u nekim
svojim djelima, Siroko bavio viSe puta; k tome, jedno poglavlje
svoje knjige Mit i stvarnost u savremenom islamistickom pokretu
posvecuje “petro-islamu” ili “naftnom islamu”.

Krenemo li tragom tog njegova teksta, Fu'ad Zakariyya prvo
konstatira da se islam javio prije 14 stolje¢a u krajevima gdje se
“sa teskocom dolazilo do hrane, vode, pase i kuce”.?¢

Gl e s o2 S s st e
U prilog toj tvrdnji navodi ayat iz Kur’ana iz kojeg odjekuje
vapaj Ibrahima, a.s.:?”
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Gospodaru nas! Ja sam nastanio neke potomke svoje u dolini
Jjednoj u kojoj se nista ne sije...

25 Navedeno prema: Ibrahim M. AbGi-Rabi’, Translator’s introduction, p. ix.
26 Fu'ad Zakariyya, Al-Haqiqatu wa l-wahmu fi I-harakati l-islamiyyati I-mu‘dsirah, s. 21.
27 Kur’an, Ibrahim, 14:37.
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Pozivanjem na ovo mjesto iz Kur’ana Fu’ad Zakariyya na-
stoji, kako se iz konteksta vidi, pokazati socioloski i historijski
da i sama temeljna knjiga islama svjedoc¢i da su Mekka i njezina
sredina milenijumima Zivjela u privrednoj oskudici. Na uspo-
stavljanje hodocas¢a u Mekku kao jedne od obligatnih duznosti
islama ovaj autor gleda i sa ekonomskog i sa socioloskog stano-
vista; spominje “ekonomski faktor” (al-‘amilu l-igtisadi — jfl;j\
i;;up.;é\f\) hadZa ili hodoc¢a$éa koji je oZivljavao Mekku. Stavise,
u sebi svojstvenim tumacenjima pojave islama i uloge Arapa u
povijesti, Fu’ad Zakariyya smatra da se jedan od uzroka izlaska
(neki historicari kazu: “provale”) Arapa sa Arabijskog poluotoka
u sedmom stolje¢u nahodi i u ekonomskoj oskudici i surovim
zivotnim uvjetima u tadasnjoj Arabiji. Arapi su, naime, usljed
oskudice Zivotne sredine nosili u sebi vrijednosti “prirodnosti/
gorstastva, skromnosti i beduinstva te su sa svom odlu¢noséu
koju je u njima razbudila nova vjera [islam] oni ustali na najsil-
nija drevna carstva...”??

st G @ A i K 5 sl 5 i 5 8 "’;ﬁ—\rm&
L Lagll o b s \j@@’éj AR
Medutim, vrijeme je prolazilo, doslo je na svijet 19. 1 20. sto-
ljeée po ‘Isau, a.s., otkrivene su mnoge moguénosti upotrebe naf-
te, Zapad je dozivljavao svoj uspon, bila mu je potrebna energija,
“a kolijevka islama iznenada se preobrazila kako bi postala mje-
sto najveceg skrovitog bogatstva [nafte] u nutrini te zemlje...”?*

E

2SN A G S iS55 5 Bl (B o WIS 5 S i
Doslo je do “civilizacijskog paradoksa (mufaraqah
hadariyyah - j.: L % 5U&),%0 kaze Fu'ad Zakariyya. U tom “civi-
lizacijskom par/adoksu” s jedne strane bila je zemlja “na kojoj
su se [u davmm vrememma] javile vjere siromasnih ljudi” ...)
a;w ub:\ e S L;J\ doﬁl\) ;*1 ovim Fu’ad Zakariyya aludira na

28 Fu'ad Zakariyya, Al-Haqgigatu wa l-wahmu fi I-harakati I-islamiyyati I-mu‘asirah, s. 22.
2 Tbid.
30 Tbid.
31 Ibid.
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pripadnike prvotnog bliskoisto¢nog jevrejstva, kr§¢anstvaiisla-
ma. A onda se javlja “[te¢no] zlato k0]e izbija iz utrobe te same
zemlje, u neiscrpnim valovima... u’ ﬂ\ ulgb o 535 M) o 3ene)
iy eyl FRIZHA

Druéu vasnu ¢injenicu u vezi sa “petro-islamom” Fu’ad
Zakariyya pronalazi u tome da se nafta javila, to jest u izobilju
otkrila, u zemljama i drustvima obiljeZenim pustinjskim i ple-
menskim Zivotom (Arabija, Kuvajt, Katar, Emirati, Irak itd.).
Nafte uglavnom nije bilo u zemljama, odnosno drustvima, gdje
je bila zemljoradnja i gdje je postojala tradicija centralizirane
drzavne vlasti (Egipat, Sirija, Liban...).>* Ovo je dovelo do jed-
ne vazne posljedice po sam islam u 19. i u 20. stolje¢u. Naime,
sada ¢e se kao tumaci islama pojaviti ljudi porijeklom iz okrilja
drustava plemenskog mentaliteta, ti su ljudi iznenada zaimali
ogromna bogatstva o kojima nisu ni sanjali. Dakako, tim pu-
stinjskim i plemenskim drustvima i dalje vladaju naslijedeni
trad1c1onaln1 plemenski obidaji... (gl i u:s z L3l SGE2...
W ) );l\ ,\JLQJ\) 34 Prema Fu’adu Zakariyyau, i sam islam u ovim je
plemensklm drustvima bio zivljeni prakticiran tradicionalistic-
ki i kao takav, to jest tako protumacen, imao je najvedi utjecaj.>

N
N

Ta su se plemenska, sada naglo obogacena, drustva posve
iznenada nasla pred dilemom: ili ¢e se naftno bogatstvo upotri-
jebiti radi islama (p&.ﬁ\ J}\ o SCJ,J:CJ\ U,J\ udof B uu) ili ¢e se
desiti obratno, da ée seislam upotrlj ebitiradi naftnog bogatstva
(:CJN*;J\U,JU}\ yqub;fu\ G15).%

Fu’ad Zakariyya navodi da je doslo do ostvarenja ove druge
moguénosti, na djelu je “petro-islam”, zapravo je profilirano ta-
kvo tumacenje islama koje ¢uva “postojece odnose u tim drus-
tvima”, a cilj svega toga je “zastita naftnog bogatstva”.?”

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017

32 Ibid.
33 Ibid.
34 Ibid.
5 Ibid., 23.
36 Ibid.
37 Ibid.
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Nastavljajuéi svojim veoma strogim kritickim pravcem,
Fu’ad Zakariyya donosi i svoje opservacije o jednom idealno za-
misljenom rjeSenju, naime, da bi naftom bogate arapske i musli-
manske zemlje mogle, bas tim petrolejskim bogatstvom, kad bi
se ono distribuiralo na pravi nacin, pomo¢i samima sebi i svim
drugim arapskim, pa i vecini islamskih “nenaftnih” zemalja...>®

Naravno, Fu'ad Zakariyya dobro zna da se stvari ne odvijaju

utom smjeru, jer onaj ko ima ne da tako lahko onome koji nema. 2
On nastavlja — i kritic¢ki tvrdi — da u veéini naftom bogatih arap- o
skih i muslimanskih drustava “ima protekcija manjine na racun &
vecine te protekcija danasnjih narastaja u odnosu na ona poko- ;
ljenja koja ¢e doéi...”** &

Pt

3}%@49\:};};@ w&Y‘uLﬂ}J&ww \)Lv"‘ - L&w&‘nMrJﬁM&
533\.@.‘\ uL..o—J.&

Na sebi svojstven nacin, u snaznom Kkriti¢kom raspoloZenju,
Fu’ad Zakariyya tvrdi da se u ovim drustvima razvilo Sirenje jed-
ne vrste islama bez premca u povijesti islamskog Ummeta; to je,
kako on kaze, islam hidzaba i brada, kratkih ogrtaca, zaustavlja-
nja posla u vrijeme namaskih vaktova, zabrana Zenama da voze
kola itd...4°

£

0%

J«—‘QLH uL.u-\} ng\ 9 ubc;-\ ry\.«u\ }Jb 3 MMY‘ Y\ Cu/)b d\}b
u\)LMl;;T;l\ 563 ,23{&@\ Lel3e g Janl! qs;;
U odlike ovako protumaéenog islama Fu’ad Zakariyya na-
vodi “borbu za razdvajanje spolova”#! itd., a potom dodaje da je

ovako protumaceni islam prerastao u “vrSenje obreda koji su

* Ibid,, 23. J) 1 5 15U GGask Gl 5565 0 M)r,hdywch;ia;;\nujm”;nl?
(B0 550 e £ olaL) rlw UG5 ;;f\n M}Ul ol B

39 Ibid.

40 Tbid. 24.

41 Tbid. 24. (u,u,y,n LM)\J\C.AJ;’CL&J\)
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postali cilj samima sebi, bez uzimanja u obzir drustvenog, mo-
ralnogicudorednog sadrzaja koji se skrivaiza vrSenja obreda...”*?

NI S o he a2 B A mbdw,bms\ ;\;T’c;i.sg
48155 e &I e G
Na ovoj dionici svojih razmatranja Fu'ad Zakariyya zakljucu-
je da “petro-islam, saZeto receno, poduzima akciju potpunog raz-

dvajanja vjere od stvarnog zivota ljudi te razdvajanja vjerovanja,
s jedne strane, i problema pojedinca i drustva, s druge strane.”*

N
N

SN 0 55 26 M L L;MJ\ pmu 8358 Olasls.
C;;A\,\ 5 Al JSLM, umn o5 ke

Potom se Fu’ad Zakariyya vraca objasnjenju rijeci petrol”
(razjasnjava fenomen zvani nafta), te kaze (podsje¢amo da je
ove rijeci pisao 1986. godine) da nafta kao pojava ima dvije stra-
ne. Prvo, postoje zemlje proizvodaci nafte (duwal muntigah li
I-batril - J3 gl ’:;mi j’i) On odmah kaie da je ovakvo oznaca-
vanje ovih zemalja rasireno (ta‘bir sa’i C’Lw %), ali da ono “ne
odrazava pravo stanje stvari, jer veé¢ina ovih drzava [koje “proi-
zvode” naftu] u islamskom svijetu, zapravo, ne proizvode nista,
nego se sama nafta proizvodi njima, i zato bi, veli on, precizniji
izraz bio: drzave na ¢ijem se tlu proizvodi nafta...”**

u\j‘cu,@ﬁg)dﬁﬁhi@ P 333'06;;@’3/ G (.,t.u\:s J;j:j\&
J) cl:‘.:..l; c....l 5y c;;a)’wY\ (j.w\ L3 cd_;..U\ oda V.k.u d‘ﬂ sdu—-\ Ca\} :)_; \’W’ :)i,(l
(JJJ::J\LM\)\J 2 05 pdmwms&mdﬁmu

Druga strana naftnog fenomena za Fu’ada Zakariyyaa su
“drzave/zemlje koje troSe naftu” (duwal mustahlikah li I-batril
— g;j@fi/ﬁ ° s 333).45

Glavni cilj Fu'ada Zakariyyaa na ovome mjestu je da svojom
analizom pokaze utjecaj fenomena potrosnje nafte na jedan spe-
cifican nacin tumacenja islamau 20. stolje¢u, pa odmah izjavljuje

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017

42 Tbid.
43 Ibid.
4 Ibid.
4 Tbid.
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da obje strane ovog “naftnog” fenomena, drzave na ¢ijem se teri-
toriju proizvodi nafta i drzave koje troSe naftu, imaju interesa za
postojanjem “petro-islama”. Naime, drZzavama na cijem se teri-
toriju proizvodi nafta ovakvo tumacenje islama koristi “kako bi
se islam reducirao na ove formalnosti [u vjeri], da bi i kako bi iz
umova lJjudi iScezli problemi siromastva, lose distribucije bogat-
stva, potrosacki/konzumeristicki nac¢in ekonomije itd...”*¢

SO 1 OAHT 8 Sk o BRA biE ) {mxﬂ JE2 4
- 2Ll sl B 55 1 13 s D
S druge strane, zemlje [zapadne drzave] koje troSe naftu su,
prema misljenju Fu'ada Zakariyyaa, “sigurne da kuljanje ove Zi-
votodavne materije postaje zagarantirano sve dok umovi ljudiu
naftnim zemljama iS¢ezavaju u formalnostima i dok bivaju za-

gnjureni u tekstove pravnika davnih stoljeéa, njihovih komen-
tatoraitumaca...”

2

s ey 2 530 05 3336 01 20 205 0550 s A1 355
g@gpwéu)é;_,usm Gk mjﬂuw\dwuw;éi);s:;&
g PR A e Byl
Ocitoje dajeklju¢ni predmet kritike Fu’ada Zakariyyaa ovdje
metodologija na temelju koje se izucava islam unutar onoga sto
on naziva “petro-islamom”. Kako ¢emo vidjeti i sa predstojeéih
stranica ovog naSeg eseja, Fu’ad Zakariyya podvrgava Zestokoj
kritici bilo kakve pokusaje pronalazenje rjeSenja u “tekstovima
pravnika iz davnih stoljeéa” i rezolutno trazi da se danas komen-
tatori Kur’ana i islama zapute izucavanju islama u aktualnoj
stvarnosti (fi -waqi‘i — 3| jj\ &) 1 kroz oslovljavanje sadasnjosti.
U tom pogledu u n]egOVO] knjizi Stvarnost i mit u savremenom
islamistickom pokretu nalazimo jedno vrlo zanimljivo mjesto
na kojem on izravno tvrdi da je “petro-islam” puko sredstvo za
porobljavanje mladih generacija u naftnim arapsko-islamskim
zemljama. Naime, sa svojih liberalnih i sekularnih polazista, ali
iz pozicija jednog pretezno panarapskog intelektualnog stava

e €\

46 Ibid.

N
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osamdesetih godina 20. stolje¢a prema Americi, neokolonijaliz-
mu iimperijalizmu, Fu’ad Zakariyya tvrdi sljedece:

waxxé-ldb&\wéﬁajdﬂtqbww\ ysﬂ\&v\x(..uu@
jﬁdt}swg\ ﬂ\u\»wftgw,¢g,ﬂ\u\w\;u\
ﬁv\.’u‘ CLJ}YU M\&:}&U\M\}\d L:W’I.H&P

“Da i je zemlja poput Amerike mogla sanjati stanje bolje od
ovoga u kojem stasavaju nove generacije pripadnika naftnih
zemalja u stalnom strahu od muka u grobu [kaburskih azaba] i
njegovih zmija koje ujedaju svakog ko se usudi pitati, kritizirati
ili pobuniti protiv vladajuéih vrijednosti i stanja?!”4’

N
o

Prema Fu'adu Zakariyyau, postoji jasna veza izmedu “naf-
tnogislama” i interesa zemalja koje trose (uvoze) naftu arapsko-
islamskog svijeta. Napose je to ta¢no, kaze Fu'ad Zakariyya, kada
“znamo da se spremnost naftnih (petrolejskih) islamskih dru-
Stava da kupuju robu iz razvijenih [zapadnih] zemalja povecéava
izdanaudan..”*®

o

JJ\ J,x\@ 5 S50 S8 G fests Y1

! d d\.b- ‘>1
2Nl ezl Jté ol ke S‘Lu,wmmu})\;uw} &

fgsjzu;;’s\s;:c;w\ deJ\CL”\ &;;;jﬂ\

U jednom rezimeu o “naftnom islamu” koji na stranicama
25.1 26. daje Fu'ad Zakariyya posve se vidi da on smatra da je
pozvanje Kur’ana i islama moralno i ¢udoredno, a ne drZzavno

niti ideolosko. Iz tih podrucja Kur’ana i islama potrebno je crpiti
inspiraciju za drustvenu pravdu. Fu’ad Zakariyya je za “realizi-

.8\

| of

v\

<

Lo

ranje principa koji izrazavaju to Sto je najuzviSenije u vjerskim
ucenjima, kao $to su pravda, jednakost i sudjelovanje...”*

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017
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Naravno, Fu'ad Zakariyya kao sekularisticki mislilac nije
za to da drzava svojim polugama ureduje primjenu islamskih

47 1Ibid., 25.
4 Tbid.
4 Ibid., 26.
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vrijednosti, jer bi tada islam postao ideologija, kao §to jei “naftni
islam” neka vrsta ideologije. On je, kako smo vise puta istaknuli
u ovom eseju, za moralno-¢udoredno posezanje za islamom.

U nekoj vrsti svog rezimea o “naftnom islamu” kaze sljedece:

- Naftniislam “udaljava um naroda, koji postupa po takvom
islamu, od unutrasnjih i vanjskih problema njihovih dru-
Stava, a ne dira u naftne interese velikih kapitalistickih
drzava”;*°

2

£l Jsu,u o s e JJ\ u,@\ OGS A :;N,Jl p&wu
Lr-l.;.f;:;d 4->)L‘—L\‘9

P

N
N

- Naftni islam “poziva ljude asketizmu u uzivanju ovim svi-
jetom i poziva ih razmisljanju o tome Sta ih ceka nakon
smrti, ali ne dira u konzumatorsku inkliniranost tih ljudi
koja dostize do granice gluposti”;*!

iigj/’;@;n:\;;;%w,mum\@ﬁw@@\wu\ 15 385
REAHAINE T gJ‘ Loy A SN
- Naftni islam “koristi se za zastitu naftnih interesa vlada-
juée manjine i njezinih saveznika iz ugnjetackih stranih
drzava”;*?
(G2 5 caasd el &5 2 @LA! *”"su Uwu cml
413;.‘;&\
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« Ovu dionicu knjige Fu’ad Zakariyya zakljuéuje jednim “re-
volucionarnim oc¢ekivanjem”, naime, imamo li u vidu da je
on ovu knjigu objavio 1986. godine, moguce ga je ubrojiti
u anticipatore tzv. “arapskog prolje¢a” od 2011. naovamo.
Ukratko, Fwad Zakariyya kaze:

5 < of

&gw\mai/? u\rﬁ\;uguﬁuﬂ!mcgum\_;ﬁg
f;}ﬁqg'&)ﬂil?.’”‘u)wM)&u“A\H&wﬁjdjﬂ\r%|
mwgm‘w

-

0 Ibid., 25.
51 Tbid.
52 Tbid., 26.
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“Za Zapad nece biti mrZzeg dana od onog u kojem se ovaj
[arapsko-islamski] svijet pobuni protiv naftnog islama i
pretvori to ogromno bogatstvo u sredstvo za razvoj svog
zivota i ostvarenje viSe Cistote svog vjerovanja.”>?

Fu’ad Zakariyya kao Kkriticar savremenih zloupotreba islama

Iz navoda i tvrdnji Fu’ada Zakariyyaa, koje ¢emo ovdje konsul-
tirati mjestimice na arapskom (i donijeti na$ prijevod), jasno
se vidi da je on pomno pratio i sa intelektualnom budnos$¢u ko-
mentirao njemu savremene politi¢ke dogadaje u tradicionalnim
zemljama islama u kojima je on vidio i sa svojih kritickih polazi-
$ta razotkrivao mnoge zloupotrebe islama i Serijata.

N
©o

On spominje nekoliko tradicionalnih muslimanskih zema-
lja u kojima je Serijatsko pravo na snazi (tatbiqu $-Sari‘ah — d..la
) JMJ\) spominje Islamsku Republiku IraniKraljevinu Saudij sku
Arabiju, kao i vladare - protagoniste uvodenja Serijata, izmedu
ostalih i imenom spominje Zijaulhakka (52-\ .2)** u Pakistanu i
Nimeirija (g J)A,Jl)” u Sudanu; oba ova vlastodrsca djelovali su
u vremenu kad o njima kriticki piSe Fu'ad Zakariyy3, i jedan i
drugi su stajali iza projekata uvodenja Serijata kao pozitivnog
prava u svojim zemljama. Naravno, nakon izvjesnog vremena
vidjelo se da se na¢in provodenja Serijata pokazao neuspjesnim,
a islamisticki pokreti diljem muslimanskog svijeta te su neu-
spjehe pripisivali “liénim greskama” Zijaulhakka i Nimeirija, a
ne greSkama samog islama po sebi...*¢

2 .

Gt 5h S e 5T e Tt 05 «;:’y\.:xf\» e UMJ s o 54
4;\.5 L? r)’h«AY\ LL:— “}:J} cu.aL;wT
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53 Ibid.

54 Zijaulhakk (Muhammed Zia-ul-Hagq), potice iz krugova vojske Pakistana, vladao je tom
zemljom od 1978. do 1988. godine, tada je stradao u avionskoj nesreéi (vjerovatno aten-
tatu).

55 Dzafer Nimeiri (Ga‘far Nimeiry), potice iz vojnih krugova, vladao je Sudanom od 1969.
do 1985. godine.

6 Fu'ad Zakariyya, Al-Haqiqatu wa l-wahmu fi l-harakati l-islamiyyati l-mu‘asirah, izd. Daru
1-fikr li d-dirasat wa n-nasr wa t-tawzi, prvo izdanje, Kairo-Pariz, 1986, s. 7.
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Medutim, Fu'ad Zakariyya ovakvim odgovorom nije zado-
voljan zato Sto on smatra da Serijatski principi u savremenim
drustvima imaju samo moralno ili eticko vaZenje, a ne i vazenje
pukog pozitivnog prava za kojim politicka (tj. drzavna) pragma
treba posezati kad hoce i kako hoce.

Zato on kaze da se u maloprije navedenom odgovoru isla-
mlsta “kazala istina kojom se Zeli neistina” (3 J\ 5= 5 ;” 1iA u_i) 5
JLLJ\ a.;) 57 Naime, Fu’ad Zakariyya smatra da je gotovo sigurno
da “bilo koja [drzavna ili sistemska drustvena] primjena Serijata
moZe odstupati od biti/sustine Serijata samog...”58
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Metodoloski pravac zaklju¢ivanja Fu’ada Zakariyyaa na ovo-
me mjestu je posve predvidljiv: Ako se Serijat ne tretira eti¢ki,
odnosno kao eticki sistem koga ljudi, to jest muslimani, slobod-
no prihvataju kao skup etickih nacela izvedenih iz moralnog
korpusa islama te ako dode do toga da Serijat na ideologki na¢in
primjenjuju drzave i drzavne institucije, tada uvijek vreba opa-
snost da se Serijat zloupotrijebi. Po ovom filozofu i komentatoru
islama, nemoguce je da drzava i drzavni sistemi budu imuni od
“pogre$ne primjene Serijata”, jer mi “nikada nismo sigurni da
¢e ta nova primjena Serijata [od strane drzavnih aparata], ona
sama, modi ostati postrani od prethodnih gresaka [u primjeni
§erijata]...”59
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Fu’ad Zakariyya na ovom mjestu kritizira islamiste kad ko-
riste sintagmu “bit islama” (gawharu l-islam - r/)’\..lﬁl 4 y=) kojoj
se, navodno, treba teziti u [drZavnoj] primjeni Serijata. On otvo-
reno pita: A $ta je ta garancija ili jamstvo (ma huwa d-damanu

°7 1bid., 7.
*8 Ibid., 7-8.
% Ibid., 8.
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- 3@\ 34 ) da ée tabuduéa [dr¥avna] primjena §erijata odraza-
vati “duh islama” (al-mu‘abbiru ‘an gawhari l-islam — = 2 ’j.;L\
{)Llj\)?“)

" Olahko posezanje za primjenom Serijata kao pozitivnog pra-
va neke drzave Fu’ad Zakariyya smatra posljedicom, ili jednom
od posljedica, nekritickog Citanja povijesti islama. Prvu vaznu
postavku knjige Mit i stvarnost u savremenom islamistickom po-
kretu Fu'ad Zakariyya posvecuje, po njemu, jednoj pogresnoj
recepciji povijesti islama od strane islamistickih pokreta. On te
svoje postavke izrazava ovako:
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“Ovi islamisticki pokreti prikazuju nam sliku povijesti 1slama
koja se temelji samo na vjerskim tekstovima; kada oni, npr.,
govore o stavu islama prema drustvenoj pravdi, njihov je go-
vor pun ajeta Kur’ana i Poslanikovih predanja koja pozivaju toj
pravdi...

Islamistic¢ki pokreti se kod toga zaustave i misle da su time
rijesili svoj glavni problem, to jest da islam poziva drustvenoj
pravdi te da se drustvena pravda ostvaruje u islamu bolje nego-
liiujednom drugom sistemu...”¢!

Iz ovog navoda vidi se da Fu’ad Zakariyya trazi kriticko istra-
Zivanje “prakti¢ne stvarnosti” ili “stvarnog stanja” musliman-
skih drustava u savremenom dobu. Na nekoliko mjesta u ovoj
svojoj knjizi Fu’ad Zakariyya tvrdi da se velika greska protago-
nista uvodenja Serijata u drzavnu praksu sastoji upravo u tome
$to oni “posezu samo za vjerskim tekstovima kao osnovom te
vlasti.”s?
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60 Tbid.
61 Tbid., 8-9.
62 Ibid., 9.
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Fu’ad Zakariyya smatra da se greska islamista sastoji i u
tome §to “oni zanemaruju to Sta se doista dogodilo u povije-
sti. Naime, tokom najvecéeg dijela islamske povijesti vladari su
imali na raspolaganju i kur’anske i hadiske tekstove, iz kojih
se mogu derivirati uzvisena nacela i vrhunske vrijednosti, ali
nije to sprijecilo veéinu tih vladara da vladaju apsolutisticki
te su omalovazavali dostojanstvo muslimana (tj. onih koji-

ma su vladali), poigravali su se njihovim imetkom i lisavali ih
slobode...”¢?
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U glavne promasaje islamisti¢kih pokreta u 20. stolje¢u
Fu’ad Zakariyya ubraja sljedece:

- Posezu za “islamom iz knjiga” (al-islamu ka n-nusts — (’;/}LL;Y\
o2 ra,s) a zanemaruju “islam kao stvarnost” (al-islamu
ka waqi‘in - C" 5 p’wY!) Njihova privrzenost svetim tek-
stov1ma i obraéanje na njih (ar-rugu‘u ila n-nusts — @;- J.S\
o° j..a.J\ J-‘) nisu valjani, jer ih ne prati “iskustvo stvar-
nosti” (tagrzbatu l-waqi‘i — 3 j)\ e J;-) u kojoj danas Zive
muslimani;®

. Savremeni islamisticki pokreti reduciraju islam samo na
pitanja vlasti i vladavine (rmuskilatu I-hukm — (’iﬁ" 3;5&_/(53),
a zanemaruju osebujnost islama u vjeri, kulturi, civilizaci-
ji, obiCajnosti itd.;®

- Propagandisti “primjene Serijata” o Serijatu ponavljaju fra-
ze koje imaju emotivno djelovanje (datu ta’tirin ‘atifiyyin
- iigaLE Jub/ &I5) na narod; narodu ih nude kao “konaéne

3 Ibid.
64 Ibid., 10.
65 Ibid.
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dokazane ¢injenice” (ka annahd haqa’iqunihd’iyyah tabitah

- Savremeni islamisticki pokreti su domislili dualizam
vlasti. Na jednoj strani govore 0 “bozanskoj vlasti” (al-
hukmu l-ilahiyyu — JM\ (,_i_-l-\) a na drugoj o “ljudskoj vla-
sti” (al-hukmu I- basarzyyu s JWJ\ ;S’;L\) Fu’'ad Zakariyya
smatra da je vlast uvijek 1]udska vlast, i da on nije u sta-
nju shvatiti takvo $to Sto se naziva “bozanskom vlaéc’u
(annam' ’dgizun ‘an fahmi ta'biri I-hukmi l-ilahiyyi - w\
JM\ vS;L| S (,.@.s o J>-L;) Fu’ad Zakariyya smatra da je
vlast medu ljudlma prije i nakon svega ljudski ¢in” (anna
I- hukma amalzyyatun ba§ariyyatun awwalan wa ahiran —
JQ-\J /\!;T ZSJ.:J Ri.l.:..o (..ifl! ut) Mozda se, veli Fu’ad Zakariyya,
mozZe govoriti da je samo u “doba Bozijih poslanika” (‘asru
n-nubuwwat — u\j,:J\ ¢) vlast bila bozanska, ali u poto-
njoj povijesti vlast je uvijek bila ljudska.’” Propagandisti
islamisti¢kog pokreta, tvrdi Fu'ad Zakariyya, ne shvataju
da su ljudi ti koji “uvijek vladaju, i da su oni ti koji tran-
sponiraju bilo koji bozanski zakon u ljudsko iskustvo koje
1spravno postupa ili grijesi”;®® f&; UJ.U\ \‘.;Ls ijt ..

WA 3 NS E it o E b v AT S0 ;i;

- Fu’ad Zakariyya smatra da je velika pogreska islamistickih
pokreta kad zagovaraju “validnost Serijatskih propisa za
svako vrijeme i mjesto” (salahiyyatu ahkami s-sari‘ati li kulli
zamanin wa makanin — 3555 06 J.’Q :\;.if;j\ (&ﬁ EN0).80
Fu'ad Zakariyya je privrZenik igtihada ili domisljanja za-
kona i propisa u skladu sa vremenima i potrebama ljudi.
Prema njegovom misljenju “Covjek je promjenljivo bice”
(al-insanu kd’inun mutagayyirun — x4 58 uLMN\) covjek
“treba imati propise koji ureduju prom]en1]1v1 z1vot" (allatl
tunazzimu hayatahii mutagayyiratan — i SRS {..Lu 6J|) ;70

w
N

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 21/2017

s Ibid., 10-11.
67 Ibid., 11.

68 Tbid.

6 Tbid., 12.

70 Tbid.
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- Napokon, Fivad Zakariyya smatra, kao i ve¢ina musliman-
skih modernista i reformista, da opéi propisi (al-hukmu
I-‘am - él;j\ ‘i:{i\) trebaju biti tretirani u okviru “kreativ-
nog misljenja” ili igtihada, shodno zahtjevima svakog vre-
mena (yanbagz l-igtihadu fiha hasba mutatallabati kulli
‘asrin — j.aﬁ JS uLﬁa:.a Sl g ;L@a‘ﬁ\ uMQ "t Ukratko, Fu'ad
Zakarlyya smatra da se uloga kreatlvnog misljenja, tj.

igtihada, povecéava, dok se uloga opé¢ih nacela smanjuje”

8 Lo

U’”L"” (aw\ c—.Ll\ stj e.b\f.: JLQ..>Y‘ Jjb d‘

Zalaganje za razvoj kriticke svijesti
(zaklju¢ne napomene)

Fu'ad Zakariyya pripada muslimanskim modernim intelektu-
alcima koji su trazili promjene u pristupu muslimana svojoj
islamskoj i muslimanskoj tradiciji. Iz njegovih stavova zaklju-
¢ujemo da se za simbolic¢ko blago islama ne smiju otimati ni
drzavni aparati onih drZava koje imaju muslimansku veéinu,
a ni islamisticki pokreti koje on kritizira jer monopoliziraju tu-
macenje islama. Prema Fu'adu Zakariyyau, Serijatska nacela u
biti su moralne naravi; ne smiju biti predmet drzavnih zakona
niti drzavne prisile. Islam je jedan veliki sistem vjerskih nacela,
simbola i moralnih naputaka. Nepotrebno je, Stavise, Stetno je i
pogubno islam isporucivati drzavnim i politickim pragmama.

U ovom djelu, koje je bilo predmet nasSeg opcéenitog pred-
stavljanja, Fu'ad Zakariyya na vise mjesta istice da muslimani
trebaju imati povjerenje u um i razum (al-‘aql - jfuij\).

Fu’ad Zakariyya ne smatra da je razum “Sejtansko djelo” (lay-
sa min sun‘i $-Saytan — gLLM:J\ C.fa o g;{J),”’ veé zagovara odgo-
vornu upotrebu uma i razuma u uredenju ljudskih drustava.
Pocasti koje je Bog ukazao ¢ovjeku dajué¢i mu polozaj namje-
sniStva na Zemlji (at-takrim wa l-istihlaf — &M‘ﬂ\ 5 (i'i ;iéj\)” do

1 Ibid.
72 Fu'ad Zakariyya, Al-Hagiqatu wa l-wahmu fi I-harakati l-islamiyyati I-mu‘asirah, s. 13.
73 Ibid.
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izrazaja dolaze samo i jedino uz koriStenje razuma i igtihada.
Putanja Covjekova zivota, kao halife i Bozijeg namjesnika na Ze-
mlji, nije unaprijed odredena, tvrdi Fu'ad Zakariyya:

o

€. 63 g el apd e S8 5 4, SN a8
“Dali ova pocast [iskazana od Boga ¢ovjeku] i namjesnistvo [Co-
vjekovo na Zemlji] idu uz unaprijedno odredivanje covjekove
sudbine...?”7

Odgovor Fu'ada Zakariyyaa na ovo pitanje je odrican, na-
ravno. On smatra da “u veéini stvari naseg zivota” (fi mu‘zami
umuri hayating — GG 2}3 VL.& &) odredivanje, odnosno “ure-
divanje nasih stvari postaje ljudsko” (tadbiru Su’unind yasbahu
basariyyan - § 5 iy (35 50 16).75

7 Tbid.
7s Ibid., 14.
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